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ज् ज्ञ समय मैंने आरम्भ में इस कार्यवाही की सूची बनाई 

उस समय सम्राट्‌ अशोक के विषय-में बहुत थोड़ा ज्ञान 

प्राप्त था। वास्तव में इतिद्ासक्ष महानुभावों को भी सम्राट अशोक 
के विषय में इतना विस्तार पूर्वक ज्ञान नहीं था जितना कि अब है। 
इस समय भी ज्ञान की सामग्री अभी बिलकुल समाप्त नहीं हुई । 
गत पच्चीस तीस वर्ष में प्राचीन भारत के विषय में सारे संसार के 
मस्तिष्क में परिवर्तनशील विचार उत्पन्न हो गये हैं ओर दिनोंदिन 
हो रहे हैं। यह विचार दिनोंदिन आगे बढ़ता जाता है। प्रथम इस 
त्षेन्न में अधिकांश यूरोप ओर अमरीका निवासी पुरावत्ववेत्ताओं ने 
पदार्पण किया । उन्होंने अपने अनुभव की नींव पर फल निर्सर 
किया ओर इतिहास लिखा। बहुधा भारतवासी इनके फलों को 
स्वीकार कर लिया करते थे ओर स्वयं इतिहास के विषय में खोज 
'करने से उदासीनता दिखाते थे। कुछ काल लो यह विचार प्रचलित 
रहा कि जितनी खोज प्राचीन भारत का उृत्तान्त जानने के निमित्त 
की जावेगी उतने ही प्रमाण भारतवासियों की झसभ्यता ओर 
जंगली होने के मिलते जायँंगे। अनगिनत चिद्दान भारतवासी 
संस्कृत भाषा को तुच्छ दृष्टि से देखते थे तथा इसके अध्ययन ओर 
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खोज में समय को बिताना व्यर्थ जानते थे। क्रमशः इस तुच्छ 
विचार में परिवततन हुआ । सम्पूर्ण अन्य कारणों के जो इस परि- 
चतन के हुए, आ्राय्यसमाज. ओर उसके प्रवतंक का शुभ नाम सबदा 
मान पूवंक लिया जायगा। वास्तव में संस्कृत साहित्य की प्रतिष्ठा 
घ्पोर प्राचीन भारतीय सम्यता के आदर सत्कार की अपेच्ता आर्य्य- 
समाज ओर स्वामी दयानन्द सरस्वती ने भारतवासियों के हेंद्य 
में अत्यन्त साथंक ओर गूढ़ परिवर्तन कर दिये। आरम्भ में जनता 
में खलबली मची ओर स्वामी जी की- हँसी उड़ाई ।: किन्तु कुछ 
काल व्यतीत होने पर इनके विचार का. महत्व जनता के हृदय में 
चैठता गया । - अब वह समय प्राप्त हुआ जब कि उनके साधारण 
बचनों को भारत के श्रेष्ठ विद्वानों ने भी अपने हृदय में उच्च स्थान 
दिया। यह सत्य है ,कि आय्यसमाज के प्रचारक बहुधा प्राचीन 
भारतीय सभ्यता को इतनी उच्च ,मानते हैं कि इसके विरुद्ध जो 
कुछ कहा जाय या संसार में देखा जाय सबको -अग्राह्म ओर असत्य 
कहने के लिये उद्यत हो जाते हैं। इनके लिये वेद न: केबल धार्मिक 
विचार से परमात्मा के वाक्य हैं. बल्कि सारी विद्याओं के विषय में 
भी सारे नियम इसमें - अद्जित हैं । वेदों के धार्मिक पद पर विवाद 
करना या उसके विषय में. किसी प्रकार का, विचार प्रकट करना इस 
समय इस पुस्तक के . विषय में आवश्यक नहीं । किन्तु भारतीय 
प्राचीन सभ्यता को प्रत्येक दशा में उचित स्वीकार कर लेना. महान 
भूल है। उससे जाति में सद्टी्ण विचार, सट्टीर्ण दृष्टि श्रोर सक्लीर्ण 
व्यवहार फेल जाने का भय है। जो किसी प्रकार ;जातीय यः 
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व्यक्तिगत विचार से भी लाभदायक अथवा ठीक नहीं है। किन्तु 
यह भी -निस्सन्‍्देह है. कि अपनी पुरानी सभ्यता की ऋपेक्षा यह 
अत्युक्ति पूण विचार ऐसे हानिकारक नहीं, जितनी हम स्वीकार 
कर लें कि दमारे पूर्व जड्लली थे ओर उनकी सभ्यता, उनके 
नियम, उनके चाल ढाल, उनके ज्ञान, उनके अआाचरण, उनकी” 
. सत्ववेत्ता ओर उनके इन्स्टीव्यूशन तुच्छ दृष्टि से देखने के योग्य 
: हैं। ज्ञातीय विचार से हमारी जातीय पट्टी ( तख्ती) निर्मल और 
उज्वल नहीं है कि अब हम आधुनिक काल में जो इच्छा हो लिख 

लें पर अपने भविष्य को भूत के बिना बिचारे ढाल ले । हमारे 

जातीय पट्टी ( तख्ती ) पर न्‍्यून से न्‍्यून सहस्रों वर्षों से लेख लिस्के- 
चले आरहे हैं। यह पट्टी ( चख्ती ) इतनी बड़ी ओर लिखित है. 
कि हमको चीन के अतिरिक्त: संसार में ओर किसी जाति की पट्टी 
इतसी बड़ी ओर लिपिबद्ध नहीं जान पढ़ती । कहा जाता है कि 

बावुल, ननवा ओर मिश्र की सभ्यता हमसे अधिक पुरानी है। हम 

इसको प्रमाणयुक्त नहीं स्वीकार करते । किन्तु यदि इसको स्वीकार 
भी कर लिया जाचे तो भी प्रकट है कि वाबुल और ननवा अब" 
केबल ऐतिहासिक नाम दी हैं। इनकी सभ्यता के चिन्ह केवल: 
. खड़्हरें में पाये जाते हैं। थे स्वयं खड॒हर हैं. और पृथ्वी के भीत्तर 

बहुत्त नीचे धँसे हैं। इनकी सभ्यता ओर जांतीयता की खोज का 
क्रम सहस्नों वर्षों से लुप्त हो गया है। बावुल ओर ननवा ठो अब: 
भूगोल्न में भी दिखलाई नहीं देते। नकशे में उनका चिन्ह पाया 

नहीं जाता । जहाँ पर प्राचीन काल में बाबुल ओर ननवा ये, वहाँ" 


है . 


'यर अब नवीन बस्ती ओर अन्य जातियाँ बसी हुई हैं । उनके धर्म्म 
ओर अन्य आचार व्यवहार भिन्न हैं। उनकी सभ्यता एकदम नवीन 
है । बाबुल ओर ननवा के आधुनिक समय की स्थानापत्र जनता में 
'कोई चिन्ह या कोई प्रमाण नहीं जो प्राचीन चाबुल निवासी ओर 
आचीन ननवा निवासी का दहो। वहाँ तो अब बिलकुल नवीन 
दुनियाँ बसी है। | 

मिश्र का बृत्तान्त अवश्य भूगोल में लिखा है। मिश्र ओर 
मिश्री दोनों इस हेतु जीवित हैं। किन्तु न आधुनिक मिश्र और न 
आधुनिक मिश्री प्राचीन मिश्र ओर प्राचीन मिश्रियों से कोई 
सम्बन्ध या लगाव रखते हैं। संम्भव है कि वतमान मिश्र की 
आबादी के कुछ भाग के लोगों में प्राचीन मिश्रियों का रक्त शेष 
'रह गया हो । किन्तु इसके अतिरिक्त कोई सम्बन्ध या नाता या 
लगाव प्रचीन मिश्रियों से ओर उनकी सभ्यता से नहीं है। मिश्र 
'की आंधुनिक सभ्यता प्राचीन मिश्री सभ्यता की स्थानापन्न नहीं 
है--वह लगभग सारी बाहर से आई है। मिश्र पर लगभग चोदुह 
सो वर्ष से अरबी सभ्यता व अरबी राज्य प्रबन्ध है। इनका घम्म 
भी अरब से आया है। ऐसी दशा में बतमान मिश्र प्राचीन मिश्र. 
का क्रम नहीं कहा जा सकता । न 

यूनान वे रोम--बाबुल, ननवा ओर मिश्र को छोड़ कर-- 
पश्चिमी संसार में प्राचीन यूनान ओर प्राचीन रोम का उदाहरण 
“दिया जाता है । यूनान व रोम निसुसन्देह बतंमान हैं। यूनानी व 
ज्ातीनी के चिन्द भी स्थित हैं। किन्तु इस समय युनानो व 


| 
॥ 
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लातीनी सभ्यता के स्थान पर यूगेपीय, ओर, अ्मरीकन सभ्यता 
वर्तमान है; न कि यूनानी और इटेलियन ।. युनान और इटली की 
पोलीटिकल दशा, , सभ्यता ओर विचार . सम्बन्धी दशाय श्रत्यन्तः 
शोचनीय हैं। किन्तु सब से श्रेष्ठ यह बात है .कि यूनान व रोमः 
संसार की सभ्यता में भारत के बाद .सम्मिलित हुये. ओर प्रथम ही" 


' मिट गये । उनके प्राचीन ओर वर्तमान धम्म में कोई सम्बन्ध नहीं' 


उनके प्राचीन व आधुनिक विस्तार में पृथ्वी.झाकाश का अन्तर है । 
उनके रक्त में भारत.फीं अपेक्षा अधिकांश .मिश्रित हैं और उनका।' 
मस्तिष्क सम्बन्धी विचार ऐसा कऋमबद्ध- ओर नियमवद्ध नहीं है 


: जैसा कि भारत का । इटेलियन के वर्तमान वंशज.. शिक्षित संसार 


में प्रसिद्ध हो रहे हैं. और वास्तव में उनकी कला-कोशल शक्तिशाली 
है। किन्तु यूनान-के -विषय में इतना भी नहीं कद्दा जा सकता। 
वास्तव में. रोम न्‍्यूनाधिक स्वदा जीवित और बलिष्ट रहा। यदि 
प्राचीन गेम राज्य न रहा तो भी रोमन चर्च ने. रोम को संसार में 
जीवित रखा--बल्लवान झोर शक्तिशाली रखा। रोम सामाज्ञिक 
आर नेतिक विषय में -.तो गिर गया किन्तु स्वभाव ओर ज्ञान 
सम्बन्धी - विवेचनाओं में किसी दूसरी जाति से विजिठ न हुआ। 
किन्तु यह रोम उस रोम से नितान्‍्त भिन्न-है, जो रोम राज्य की 
राजधानी रदी ओर जिससे रोमन सभ्यता की किरण संसार में- 
विस्तृत हुई। ... 

, औन--चीन के-विषय में . अवश्य स्वीकार करते हैं. कि बहुत' 
ही प्राचीन जाति में से है -और ठीक अपने पूर्वओं की रीतिशों पर 
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स्थिर है । उनके वरतमान धम्म ,सारत से गया ओर -उस धम्म ने 
चीनी सभ्यता में दाशंनिक्र परिवर्तन कर दिया, किन्तु अपनी 
प्राचीन रीति, नीति, गुण ओर ढल् में: वर्तमान सभ्यता पुरानी 
चीनी सम्यता की उचित स्थांनापंत्र है। यदि चीन नेतिंक दृष्टि से 
“इस समय निवान्त डाँवाडोल दशा में है तो भी इस विषय में भारत 
फी अपेत्ञा कहीं अच्छी दशा में है--कुछ नहीं तो नाम के लिये 
स्वतन्त्र तो है--ओर स्वयं युद्ध फरने को स्वतन्त्र रहा है। 
“सारत--किन्तु भारत इन प्राचीन जातियों से विचित्र ही है। 
गंचव तीन सहस्र वर्षों के भीतर अनेकों जातियाँ आकर सम्मिलित 
'हो गई” अनेक नेतिक परिवर्तन हुये बहुत सी लूठ मार हुई, बहुत से 
विण्लव हुये । संसार की दो धुरन्धर धम्मंध्वन्नी जातियों ने आऋमण 
किये किन्तु उसकी बस्ती के अधिकांश की सभ्यता में कोई दृष्टिगत 
परिवर्तन नहीं हुये। हार्दिक, धार्मिक, सामाजिक, - स्वाभाविक ओर 
मस्तिष्क सम्बन्धी विंचारों में भारत ने कभी अपनी द्वार स्वीकार 
'लहीं की ओर न किसी' बढ्ठिः प्रभाव ने भी इन नियमों पर विजय 
प्राप्त किया; भारतीयों के जीवन में . कोई वास्तविक परिवर्तन नहीं 
हुआ । आाज भी हमारी रीतियाँ, प्रथाये वास्तविक्र नियमानुसार 
लगभग वही हैं जो भगवान बुद्ध के जन्मतिथि के समय थीं। जीवन“ 
-आओर सृत्यु की. प्रथा ओर रीति में, स्वभाव के वास्तविक नियम में - 
आज्ञ आय्य लगभग वैसे ही हैं जैसे ढाई तीन सहन वर्ष पहले थे । 
धर्म्म सी अपनी वास्तविक्रावस्था में वही है.। इस ढल्न में हम सबसे . 
घरथक्‌ हैं ओर यह कारय्य हमारे निमित्त प्रतिष्ठोस्पंद है. जब कि हम 
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इस स्वाभिमान को भविष्य की उन्नति और परिवतन में अड़ड्रा के 
बना ले। ओर यह न विचार कि तीन सहस्र वर्ष के भीतर संसार 
केवल मपकी मारता रहा और उन्होंने कोई ऐसी बात प्राप्त नहींः 
की जो हम उनसे शिष्त्ता गृहण कर । हमारे निमित्त यह वात सुख- 
दायक है कि हमार जातीय गृहमवन आजतक स्थिर है। माल हें 
कि कई भाग गिर गये हैं ओर उस-पर बहुत कुछ धूल, मिट्टी, कूड़ा- 
करकट पड़ गया है। कुत्न-कुछ भाग जीणोद्धार योग्य भी हो गये 
हैं, क्रिन्तु केवल उनकी नींव ही दृढ़ और स्थिर नहीं है; वरंच उसकीः 
दीवारें, छते ओर मज्जिलें भी आज जनों विचित्र ही दृढ़ता ओर 
स्थिरता की दशा में हैं । हमारे स्मारक जोणोद्धार योग्य हैं उसको 
परिष्कृत करने की आवश्यकता है । उससें नवीन. रंग ओर. गेग़नः 
देने की आवश्यकता है। उसके कई भागों को. गिराकर जड़ से 
बनाने में भी कोई अनुचित. नहीं, किन्तु .उसको बढ़ाना या विस्तृद 
करना ओर वतंमान आवश्यक्रता के लिये पूर्ण करना हमारः 
कतठ्य है। उसको गिराकर जड़ से बनाने की. न हमें आवश्यकता 
है ओर न हम ऐसा कर सकते हैं। हमारा उसको गिराना असम्भक 
है। पर किसी मनुष्ियशक्ति के लिये भी यह सम्भव ज्ञात नहीं होता 
है कि वह उसको एकदम जड़ से नष्ट कर दे । हम बहुत - प्रसन्न है 
कि भारतीय शिक्षित समुदाय ने इस सत्यता को ज्ञात - कर लियई 
है। ओर भारतीय परिडतों ओर विद्यार्थियों का डचित समुदाय 
अपने देश के प्राचीन इतिहास ओर प्राचीन सम्यता की छानवीन 
झोर खोज में विलीन हो गया है। गत बीस. वर्षों में भारतीय 
ब्‌ 
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चंगिडतों ने अपना अधिकार पूर्णतः जमा-लिया है ओर बड़े-बड़े 
यूगेपियन पुणतत्वव्रेत्ता इनके फल को सहर्ष मानने लगे हैं। यदिः 
योरोपियन ओर अमेरिकन पुरावत्ववेता भारतीयों की योग्यवा ओर 
खनके विचार को पूर्णतः प्रतिष्ठा की दृष्टि से नहीं देखते ओर वे 
आरत की प्राचोन सभ्यता व भारतीय साहित्य के विषय में आपनी 
डइल्दी की गाँठ लेकर पंसारी बने हुये हैं. तो भी भारतवासियों के 
काथ्य ओर उद्योग ऋ्रशः सफन हो रहे हैं । वास्तव में बात यह है 
कि आज लो उनके सम्मुख कोई पंसारी खड़ा न हुआ था इस- 
लिये उनकी ही सामग्री हाट में थी। हाट में अन्य वणिक भी आा 
उपस्थित हुये हैं ओर पूर्णवः आशा की. ज्ञाती है कि अब-यह्‌ . 
सम्मुख की दुकानें बहुत शीघ्र यूगोपियन दुकानदारों को आगे से 
अच्छी सामग्री रखने ओर उचित मूल्य पर व्यय- करने के.लिये 
विवश करगी.। डस समय तक हम इस विभाग में योरोपियन पुर" 
सत्ववेताओं के ऋणी हैं, चाहे हमको उनके फल्नों से जो विरुद्धता 
हो किन्तु हम कदापि. उनके काय्य की प्रतिष्ठा हृदय से. अलग 
न करेंगे। उन्होंने हमारे लिये यह मार्ग खोला, स्वच्छ किया, गोला 
निर्माण किया . ओर उस पर मीलों के पत्थर गड़बाये। हम उनके 
इस काय को इस विषय. में सबंदा धन्यवाद देते रहेंगे ओर 
स्मरण रक्खेंगे। 

भारतीय इतिहास सें बोद्धकाल ऐतिहासिक समय है। उस 
समय के ऐतिहासिक बृत्तान्व की गाथा विशाल है ।. जिनको . गत 
यच्चीस बष में खोल कर ज्ञान वृद्धि की गई है। एंक अर्थशास्त्र 


औ 
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के निकल आने से ही यूरोपियन पुरावत्ववेत्ताओं के विचार में परि- 
चबतन आा गया है । 

सम्राट अशोक व चन्द्रगुप्त के वृत्तान्त अब अधिक विस्तृत्त रूप 
से ज्ञात हो गये हैं । और सब लोग यह मानने के लिये उ्यत हैं 
कि इनके विषय में ओर भी चृत्तांत ज्ञात हो सकते हैं, क्रिंतु जो छुछ 
आज तक लिखा है उससे हम यह फन्न निकालने योग्य द्दो गये हें 
कि संसार के शासकों में सम्राद्‌ अशोक एक्र अ्रद्वितीय राजा हो 
चुका है। कहा जाता है कि उसका पितामद चंद्रगुप्त भारत के 
इत्तिहास में प्रथम ऐतिहासिक राजाधिराज हुआ है। जिसने इनसे 
अधिक भागों पर चक्रवर्ती राज्य प्राप्त किया । भारतीय कथाओं के 
अआहुसार उससे प्रथम अनेक चक्रवर्ती राजा हो चुके हैं। किंतु 
अशोक का साम्राज्य-चंद्र कहीं विस्ती्ण धा। हमने अशोक को 
अद्वितीय महागजा उसके साम्राज्य के विचार से नहीं लिखा, बरंच 
इस हँतु लिखा.कि उसकी सारी विशेषताओं को इकट्ठा करते हुए 
'कोई अन्य शासंक्र हमकों उसके सम्मुख संसार के इतिहघ में नहीं 
दृष्टिगत होता । हम नहीं कह सकते कि बोद्धकाल के पूर्व आउयों 
के राजत्वकाल में आर्य्य सम्यता का प्रधानत्व, युद्ध सम्बन्धी या 
चुद्धि सम्बन्धी, मैतिक था या स्वामाविक। यदि हम वेदों दी . 
शिक्षाओं ओर उनकी प्राथंनाओं पर विचार करते हैं तो हमको यह 
कंहने के लिये पूर्णतः प्रमाण प्राप्त होते हैं. क्रि बेदिक आर््याँ की 
अल्नति की प्रधानता नेतिक भी थी ओर मानसिक्र भी। नैतिक 
उन्नति को स्वाभाविक्त ओर मानसिक्र जीवन खोये बिना प्राण्द ऋप्ले 
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योग्य जानते थे । वेंदों में चक्रवर्ती राज के निमित्त अधिकांश प्राथ- 
जाये प्राप्त होती हैं । वेदों में युद्ध द्वारा विजय प्राप्त करने की ही. 
प्रा्थनाये हैं। वैदिक आय्य सब्र प्रकार की सांसारिक स्वतंत्रता के 
इच्छुक थे। उसके साथ ही उनकी मानसिक ओर स्वाभाविक: 
प्रधानता भी अत्यन्त उच्च थी। मानसिक ओर स्वाभाविक प्रधा- 
जता क्‍या हो? इस विषय में संसार में बड़ी विपरीतता है !. 
सारा संसार ओर संसार के कुन्न वैज्ञानिक, धार्मिमकजन, ऋषि, “ 
सुनि ओर धार्मिक शिक्षक, आत्मीयता ओर -प्राक्ृत के शब्द का 
प्रयोग करते हैं। परंतु उनका उद्देश्य सबंदा सबकी दृष्टि में एक सा 
जहीं । न था, न है, न होगा । योरोपियन विद्वन्मंडली यह कहतीः 
है कि आय्य वैज्ञानिक की प्रधानता त्याग अर्थात्‌ संसार से सम्बन्ध - 
छोड़ देना है। मी ५० 
. और योरोपियन सभ्यता का मुख्य उद्देश्य भोग श्रर्थात्‌ सुर 
है। भारतीयों में सब से श्रेष्ट जीवन सन्‍्यासी का है और योरोप, 
ईनिवासियों की दृष्टि में शासक या नीति विशारद का। किन्तु स्मरण 
रहे कि आय्यों में भी महाराज जनक की पद॒बी अत्यंत श्रेष्ठ है) 
जो राजा ओर बह्मविद्या का आचार्य भी था। इसी प्रकार मुसल- . 
मानों और ईसाइयों में से ऐसे शासक्र अथवा राजा. हुये हैं जो 
मानसिक सीढ़ी पर श्रेष्ठ गिने जाते थे । और शासक भी उच्चपद के 
हुये है । मुसलमान व ईसाई शासकों में भी ऐसे जीवन वाले पाये 
जाते हैं जिन्होंने शासन कग्ते हुये साधारण ओर ईश्वराराधन में जीवन: 
व्यत्तीत किया हो । जैसे भारतवर्ष के शासकों में नासीरुद्दीन महमूद 
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€ गुलाम वंश से था ) ऐसा शासक्र था। अपने सृक्तम विचार से 
आरंगजेब भी धार्म्मिक और साधारण जीवन व्यत्तीत करने वाला 
था। अब्वासिया खलीफाओं में भी अनेक ऐसे खलीफा हुये है 
जिनका जीवन साध-रण ओर ईश्वरभक्ति में व्यतीत हुआ । इसी 
'अकार बहुथा यूगेप सें ईसाई शासक भी देखने में आते हैं । जाणवी 
ओर चीनी सम्राटों में भी ऐसे उदाहरण पाये जाते हैं । किन्तु प्रश्द 
प्यह उठना है कि साधारण ओर ईश्वराराधन के साथ उनका माल- 
सिक ओर स्वाभाविक उद्देश्य ऐसा श्रेष्ठ था शितना कि अशोक 
का ? इस प्रश्त का निर्णाय प्रत्येक जाति अपने-अपने सूदम विचार 
से करती है। योरोपियन इतिहास लेखक सम्राट अशोक के सम्मुख 
ईसाई महाराज कान्सटवटाइन कुस्तुनतुनिया के प्रथम निर्माता 
खलन्नीफा उमर फारूक व सेन्टपाल # का नाम लेते हैं । यह्‌ प्रकद है 
ईक सेन्टपाल की समता करना ही निरथंक है । सेन्टपाल कोई शार्तक् 
न था वह क्रेवल एक प्रचारक था किंतु एक अन्य ढंग से भी सेल्ट- 
' पाल ओर महाराज अशोक की समता चिल्कुन व्यथ हो जाती है । 
' यह सिद्ध है कि सेन्टपाल युद्ध द्वारा ईसाइयत के प्रचार (|धी।क्या: 
६)॥४४5धंवाआ79 ) की नीच डालने वाला था। ईसाई धर्म में जित्तना 
' विवाद युद्ध और मारकाट को स्पिरिट पाई जाती है उसका आबि- 
उक्रारक ओर प्रचारक सेन्टपाल ही था । मसीह को शान्ति का दृद् . 
' कहा जाता है। उसने यहूदी धर्म की सारी मिलिटरी स्पिरिट को 
: ईसाई धर्म में सम्मिलित कर लिया ओर धंम्म की स्पिग्टि विल्कुछ 
£ देखो वेन्सरस्मिथ की पुस्तक अशोक भाग ३ पए्छ ३१. वेन्सटस्मिय की पुस्तक अशोक भाग ३ प्रठ २१... 
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! भरिवर्तन कर दी । ईसाई धम्म की शिक्ता ओर प्रचार में सेन्टपाल - 


के कतव्य अद्वितीय हैं ओर ईसाई उस पर जितना चाहें अभिमांन 
करें किंतु वास्तव यह है कि धर्म्म की शिक्षा को उसने सम्पूर्ण 
नवीन वख दिये ओर सारे संसार में ईसाई धर्म के प्रचार में झितना 


रक्‍त बहा अथवा बहाया जा रहा है, उसका प्रथम कारण वह सेन्टपालक : 


की इंसाइयत ओर शिक्षा-दीच्ता की है। इस विषय सें महर्षि कोन्‍्ट 
डालसटाय रूसी पशिडत के लेख पढ़ने योग्य हैं। इसके अतिरिक्त 
अर भी अनेक योरोपियन परिडतों ने यह विचार. प्रकट किया है । 
सम्राट अशोक के विषय में ऐसा कदापि नहीं कहा जा सकता । 
खलीफा उमर से भो महाराज अशोक की समता नहीं हो 
सकती । इस्लाम के पेगम्वर के पश्चात्‌ जो सेवा इस्लाम धर्म की 
जमर फारूक ने की है वह भी अद्वितीय है । किन्तु इस्लाम ओर 
बोद्धधर्म की स्पिग्टि में जो पृथ्वी आकाश का अन्तर है वही खलीफा 
उमर ओर सम्राट्‌ अशोक में है। खलीफा उमर ऐसे धरम का अनु- 
यायी था जो मारकाट का कायल है--जो नेत्र के बदले नेत्र, दांतः 
के बदले दांत ओर प्राण के बदले प्राण लेमा कतंव्य समझता है | 
महाराज अशोक ऐसे धर्म के अनुयायी थे जो किसी प्रकार का बदला' 
लेना ऋनुचित जानता है। जो महान्‌ हत्यारे ओर पापी के साथ भी 


दया का व्यवहार करने की शिक्षा देता है; जिसमें मारकाट कंदापि 


“उनच्चित नहीं । इस्लामी सूदम विचार से खलीफा उमर संसार के 


शासकों में अद्वितीय हुये हैं. जेसा कि मौलाना शिवली %-ने इसी 





# देखो अलकफाहक अन्न शिवली । - 
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- प्रकार कहा है ओर वास्तव में जब हम इस सज्ञन के जीवनचरित 
पर दृष्टि डालते हैं तो हमको यह मानने में तनिक भी वाघा नहीं 
कि इस्लामी शासकों में खलीफा महाशय अद्वितीय थे। अपनी 
योग्यता, अपने अभिमान, अपने सदाचार, दृढ़ता ओर इस्लामी प्रेम 
के लिये हम जितनी उनकी प्रतिष्ठा करें उचित-है। किन्तु सम्राट्‌ 
अशोक के साथ उनकी समता नहीं हो सकती । क्योंकि दोंनों के 
प्राकृतिक और मानसिक र्ददेश्य भिन्न थे। खलीफा उमर ने अपने धर्म 
के उद्देश्य के अनुसार शद्ध चलाना, हिंसा करना ओर रक्‍त बहाना 
उचित ही न जाना वरंच झुख्य क्ंव्य समझा । उन्होंने इस्लाम के 
द्वारा अरब को जातीयता का जामा पहना दिया ।: अपने जीवन में 
इस्लामी शस्त्र की चह विशेषता दिखाई ओर देखे कि पश्चिमीय 
एशिया व मिश्र सब अरब के आधीन होगये । अरंब को सांसारिक 
विभव व सम्पदा, सांसारिक चृद्धि, नेतिक उन्नति, धन ओर जावीयवा 
सब इस्लाम द्वारा प्राप्त हुई। खलीफा उपर इस्लाम के सब से श्रेष्ठ 
ओर योग्य भक्त आर प्रचारक थे | उन्होंने अपने जोचन ओर रीति 
में इस्लाम का अत्यन्त सुन्दर मार्ग दिखलाया, किंठु अशोक महां- 
गज ने बौद्ध धर्म को नैतिक स्हेश्य के निमित्त नहीं प्रयोग किया 
ओर न बौद्ध धर्म के प्रचार और प्रसार से उनको कोई नेतिक उन्नति 
प्राप्त हुईं। खलीफा उमर ने जो संसार में सफनता प्राप्त की उसका 
मुख्य कारण इस्लाम की शरण थी । सप्राट्‌ अशोक ने जो सफनता 
प्राप्त की चह बौद्ध धमं म्रहण करने से प्ूर्ध दी थी ओर बोद्ध घम 
में सम्मिलित होने के पश्चात्‌ उनके राज्य में एक) पग प्रथ्वी ओर 
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सक पैसे आय की बृद्धि- न हुईं। सम्राट अशोक ने अपनी नेतिक 
अतिष्ठा को, अपने विभव को, अपनी-सम्पदा को, सारांश जो कुछ 

उनके पास था उन सब को यहाँ तक कि अपने परिवार ( श्राताओं, 

अगिनियों, पुत्रियों ) को बोद्ध धर्म के निमित्त अपंण कर- दिया । 

इसके विरुद्ध खलीफा उमर को जो नेतिक वैभव, उन्नति, धन ओर 

सम्पद्दा प्राप्त हुई सब इस्लाम का प्रताप है। बादशाह ओर खलीफा 
डोने से पूव वे सांसारिक प्रसुता में एक साधारण मनुष्य थे । खलीफा... 
उमर ने चढ़ाई की ओर देशों को आधीन किया । शस्र चलाया ओर 
चलवाया । उनकी आज्ञा पर इच्छानुकूल जो युद्ध हुये उनमें लाखों 
जनता का रक्‍त बहाया । लाखों की संम्पदा छीन ली गई । राज्य- 
हीन राजा ओर मिक्षुक्र ऐश्बय एवं सम्पदायुक्त होगये, किन्तु बोद्ध 
धरम में प्रवेश करने के पश्चात्‌ सम्राट अशोक ने ( जहाँ तक उस 
समय का ज्ञान होता है ) न तलवार चलाई न किसी को चलाने को 
आज्ञा दी । न देश आधीन किये न श्राधीन करने की आज्ञा दी । 
उनके हाथों से या उनकी आज्ञा या इच्छानुसार किसो प्रकार का 
रक्त नहीं बहा । यदि सम्राट्‌ अशोक किसी छोटे राज्य के राजा 
होते तो यह बात कोई श्राश्चर्यज्नक न होती ओर उसपर हमको 
कहने का कोई अधिकार न था कि वह संसार के शासकों में अपू् 
जीवन का था। सम्राट्‌ अशोक सारे महाद्वीप भारतवर्ष के राज्ा- 
घिराज थे। पश्चिम में उनके राज्य में हिरात; काबुल व कंधार बिल्लो- 
चिस्हान ओर मक्रान आदि सम्मिलित थे, उत्तर में नेपाल व 
काश्मीर लगभग सारे पहाड़ी देश भी उनके राज्याधीन थे । .पूर्व में 


घ् 
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व्आासाम की सीमा तक उनका राज्य था ( बहुधा कहते हैं कि आसाम 
स्पयं सम्मिलित नहीं था ) दक्षिण में पश्चिमीय ओर पूर्वीय घाट 
सहित निल्लोर तक उनके राज्य के भाग थे। सारांश मद्रास नगर से 
भी कुछ दूर दष्तिण तक उनका साम्राज्य था। दक्षिण के चोला, 
पाणडु, पाल. राज्य स्वतन्त्र थे जो कुल उस छोटे से त्रिमुज्ञ में सम्मि- 
लित थे | जिसकी शिखा कुमारी अन्तरोप ओर दोनों भुज्ञाये दक्षिणी 
कारमण्डल का -किनारा ओर दक्षिणी मालाबार के किनारे थे 
जिसका आधार दोनों शुज्ञाओं के बीच में था। जिसका एक सिरा 
-निल्लोर था ओर दूसरा मैसूर राज्य का भाग॥ कहा जाना है कि 
मैसूर राज्य के भीतरी भागतक सारा देश उनके राज्य में सम्मिलित# 
था। सम्राट्‌ अशोक के राज्य का वृत्तान्त मुझ्य. पुस्तक में लिखा 
जायगा। यहाँ पर यह सीमा इस कारण दी गई है कि हमारा अभि- 
मान है. कि इतने बड़े राज्य का कोई अन्य अकेला ओर स्व॒तस्त्र 
राजाधिराज संसार में सम्राट. अशोक के समान घमत्ता पविन्न- 
हृदय ओर विचित्र स्वभाव वाला नहीं हुआ। सम्राट अशोक ने 
चालीस वर्ष तक राज्य क्रिया। राज्याभिपेक के नव वर्ष में उन्होंने 
कोड्ध धर्म गृहण किया-। तत्पश्चात्‌ उन्होंने अपने जीवन में एक बार 
' भी चढ़ाई नहीं की।, एक युद्ध नहीं किया ओर जहाँ तक ज्ञात होता 
है कि इस काल में, इतने विस्तृत राज्य में, एक भी विद्रोह या युद्ध 
..._ #& आक्पफोर हिस्दी आफ इण्डिया - चेन्सएट स्मिथ की रची हुई, प्रष् 
२०५ पर दिया है। ह 
प पेन्सएट स्मिथ की लिखी हुई अशोक मानस तुत्तीय एछ ४६ 
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नहीं हुआ | जिससे किसी प्रकार की लड़ाई झगड़ा अथवा मारकाट 
फा तृत्तान्त ज्ञात हो । ॥ 

कान्सटनटाइन ( (१०78/४7/४76 ) की तो समता ही क्‍या है' 
उसने ईसाई घमर्म को एक नेतिक रीति करके स्वीकार किया है। 
यदि बह उसको गृहण न करता तो उसको राज्य नष्ट हो जाता। 
ओर उसके राज्याधिकारी ईसाई होने पर वह स्वयं बिवश होता । 
इसके अतिरिक्त कान्सटनटाइन ओर आशोक के जीवन ओर उनकी 
प्रकृति में पृथ्वी आकाश का अंतर है । 

कान्सटनटाइन ने छापने स्वसुर और अन्य सम्बन्धियों को 
बेइमानी ओर धोखे से मार डाला । अपने पुत्र को केवल दुगचार 
के संदेह में अत्यन्त वीभत्सरूप से मार डाला । अपनी प्रियपत्नी को 
हम्माम में डुबाकर उसकी प्राण हत्या कर दी । उसको यह साहस न 
हुआ कि अपनी मृत्यु से पूर्व बपतिस्मा लेता । वह मरने से कई वर्ष 
पूर्व ईसाई धम्म का समर्थन करने लगा किंतु उसको स्वर प्रकट रूप 
से ईसाई कहने का साहत न हुआ । उसका ईसाई घर्म्म का समर्थन 
करना एक नेतिक चाल थी। सम्राट अशोक पर इस प्रकार का कोई 
लाउछन नहीं लग सकता । कान्‍्सटनटाइन के व्यक्तिगत श्याचार के 
सम्बन्ध सें एक ईसाई पसरिडत ने ये विचार प्रकट किये हेँ:-- 

१६००१ ४ए नाधाबलंथा प्रते९त॑ ॥6 ज३5 97008 (० 
[0९5६ ० थ। ध05९ ६० ज्ञ]07 (९ 60॥094 ( ९7९४६ ) 
888 ॥7 च्याटांटएम: 07 प्राठवैटएा धप्राढ8६ >226७ ०09॥807% 
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छारथ--आचार की परीक्षा से वह (कान्सटनटाइन ) उदः 
मनुष्यों में सब से गिरा हुआ है। जिनको भूत ओर वर्तमान में 
सम्राद की पदवी प्राप्त है। ह 

यह भी भूल है कि सप्राट्‌ ऋशोक प्रथम राजा हुआ जिसने वोद्धू 
धर्म फो गृहणकिया । उससे प्रथम अनेक राजा ओर गज कुल बोद्ध 
धम्म के सेवक हो चुके थे। जो हो, बड़ा अन्तर यह है--जैसा ऊपर 
लिख आये हैं कि अशोक ने अपने राज्य ओर वैभव ऐश्वर्य को 
बाद्ध धम्म के निमित्त अर्पण कर दिया था और उससे एक पाई व - 
एक पग पृथ्वी का ज्ञाभ नहीं उठाया ओर कान्सटनटाइन ने ईसाई. 
धर्म्म को अपने नेतिक <हेश्य के लिये प्रयोग किया । 

एक ईसाई लेखक मिस्टर जेम्स मेकफील एम० ए० ने सत्राद्‌ 
अशोक पर एक छोटी सी पुस्तक आधिपत्य भारत के क्रम ( 4॥6 
छ6त१8० ० ]709 56४6७ ) में लिखी इस पुस्तक की प्रस्ता- 
बना ओर अन्तिम अध्याय में उसने निम्नाप्ठित राजाओं के नाम. 
समता दिखाने के निमित्त लिख दिया है । 

(१ ) इंग्लिस्तान के राजा आ्ाथर व अलफ्रेड । 

(२) फ्रांल के राजा सेरट लुइस । 

( ३ ) कान्सटनटाइन रोमन राजाधिराज । 

(४ ) शालींमेन राज्ञा फ्रांस व जर्मनी । 

(४ ) खलीफा उमर फारूक । 

( ६ ) अकनर । 

(७ ) माकस अश्रवरेल्स ( (४४००५ 6 प्राथधप5 ) 
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नम्बर ३ व ९ के विषय में हम ऊपर लिख आये हैं । कान्सटन- 
प्टाइन के विषय में इस लेखक की भी वैसी राय है जैसी कि मिस्टर 
चेन्सन्ट स्मिथ ने प्रकट की है । इ'ग्लिस्तान के राज्ञाओं की समता 
अशोक से करना केवल हास्य-उत्पादक बात है ओर यह बात स्वयं 
लेखक ने भी स्वीकार किया है। वह लिखता है. कि यह समता 


केबल जातीय भलमन्सी, पत्रित्रता और श्रेंठता की साहस वृद्धि में 


-की जा सकती है । फ्रान्स के राजा लूइस की भी क्रिसी प्रकार की 
“समता अशोक से नहीं हो सकती । इस राजा ने छथालोस वष राज्य 
“किया, जिनमें ३२ वर्ष उसने केवल जातीय भेद नष्ट करने ओर 
मिटाने में बिताये, उतकी मूर्तियाँ गिराई', उतके मन्दिर तोड़े, उनको 
“सहस्रों की संख्या में गृहबन्दी करके प्राण हत्या की ओर लाखों को 
-संख्या में देश निर्वासित किया-। ये सारे कार्य्य उसने ईसाई धर्म का 
प्रचार करने ओर ईसाइयत के नाम पर किये। ईसाई धरम के लिये 
“उसका खाहस अपनी व्यक्तिगत उन्नति ओर बृद्धि का कारण हुआ । 
जब उसने शज्य काय्य आरम्भ किया तो वह फ्रांस के एक छोटे से 
भाग का राजा था । किंतु ईसाइयत के नाम पर उसने जो युद्ध किये 
उससे वह सारे रोमराज्य का राजा हो गया। उसने इंसाइयत के 
नाम पर ( स्वयं ओर अपनी करनी आप कहने वालों के अनुसार ) 
:ईसाइयत के प्रचार के लिये ओर नास्तिकों को सुमागग पर लाने के 
निमित्त लाखों का रक्त बहाया। शालिमेन ने इसाइयत को तलवार 
-की शक्ति से प्रचारित क्रिया। सम्राट अशोक के सन्‍्मुख उसका 


अर्णत नितान्त अनुचित और व्यथ है। उसकी समता ( जैसा कि. 


कुक 


| #जना-र्म के परमार... उपपिभाक>ब्मममा, + 0... बह 
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इनसाईक्लोपीडिया ब्रिटानिका सें किया गया है ) केसर व सिकन्दुर 
से करना चाहिये। मेरे विचार में उनसे भी समता नहीं हो सकती । 
प्राचीन रोम राज्य के एक राजाधिराज माक्स अबरेल्स' 
६ (४7००७ »एाः०॥९७७ ) से भी अशोक की समता को गई है +: 
हमने इस राजाधिराज्ञ के जृत्तान्त को ध्यान पूर्वक अवलोकन किया“ 
है । ओर हमको इन दोनों में नाममात्र की समता दृष्टिगत हुई ।. . 
माक्स अघरेल्स निस्सन्देह पणिडत, एक सादगी पसंद ओर पविन्न-- 
हृदय राजा था; किन्तु उसके ज्ञीवन के विवरण से न धम्म के: 
स्त्रभाव की वह श्रेष्ठता देख पड़ती है जो विशेषतः सम्राद अशोकः 
ही का अंश है.। उसने ईसाई धम के विरुद्ध एक प्रकार का युद्ध किया: 
झआोर ईसाइयों को बहुत. सताया; उचने मनुष्यों ओर पशुओं के सकत- 
बाहक युद्ध. को जो गेमन सभ्यता का एक भाग था, न रोका #% |: 
डाक्टर मेक्रफील की पुस्तक में मेंने यह भी पढ़ा है कि. प्रोफु सर 
राइस डिड्डेज़ ने अशोक के “निरस वाक्यों की समता अलिबर 
करामुवेल्त के रोचक लेख से किया है” यदि केवल लेख आर वाक्य 


की समता है तो हमसे कोई सम्बन्ध नहीं | चरन अलिवर करामुवेल 


# प्राचीन रोम में इस प्रकार के दंगल रचाये जाते थे मिसमें मनुष्यों 
शोर हिंसक जीवों के युद्ध होते थे ओर रंमवाले लाखों की संखुपा में उन 
मछयुद्धों को देखते थे और जब ज्ञानवर मनुप्पों को चीरते फाढ़ते थे तो 
रश्य देखने वाले अत्यन्त चिछाते थे ओर ठट्ठा धार फर हँसते थे | आरम्भिक 
इंसाइओं को अनेक वार हिंसक जीवों से युद्ध कराया गया ओर एनका 
कायरता पर ठट्दा मारा गया । 
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के करेक्टर की कोई समता अशोक से नहीं हो सकती । करामुवेन 
पक अत्यंत कट्टर, कोधी, पच्तपाती ओर रक्त बहाने वाला मनुष्य 
था, जिसने रोमन कैथिलक ईसाइयों को आयरलैणड में बढ़े परिमाण 
में नष्ट:अ्रष्ट किया । जिन लोगों ने घम्म के नाम पर युद्ध किया ओर 
रक्त बहाया उतकी समता सम्राट अशोक से करना बड़ा अन्याय 
'है । क्‍योंकि सप्नाट्‌ अशोक ने कोई धाम्मिक युद्ध नहीं किया और 
अआरे धर्म्म के प्रचारकों को केबल शरण ही न दी, चरंच उनकी 
प्रतिष्ठा की, सत्कार किया, उनको छुत्ति दी ओर पारितोषिक भी दिये। 
:इस विषय में अकबर की समता यदि की ज्ञाय तो कुड साथंक होती 
'है। भारत के हिन्दू राजाओं में चंद्रगुण्त, समुद्रगुप्त, हब॑ ओर. 
विक्रमादित्य इत्यादि बड़े-बड़े प्रसिद्ध राजा हुये हैं। मुसज्नमानों में 
अकबर व ओरंगजेब बहुत श्रेष्ठ ओर योग्य शासक हुये हैं । अंग्र जी 
राजाओं में से हेनरी अष्टम व महारानी एलिज़ाबेंथ का पद अत्यस्त 
डउठ्च समझता व गिना जाता है। जम॑नी राजाओं में सप्राट फ्रेंड क के 
गीत गाये जाते हैं। रूस का सत्राटू- पीटर सबसे महान गिना जाता 
'है। अब्बासिया खलीफाओं में से हारूँ रशीद व मास का पद 
अत्यन्त श्रेष्ठ गिना जाता है ओर इसी प्रकार चीन, जापान, ईरान, 
तूरान, यूनान ओर रूम में बढ़े-बड़े शासक हुये हैं । हम यहाँ पर 
'केवल स्व॒तन्त्र शासकों का वर्णन करते है, न विजयी. ओर नेतिक 
राजाओं का वर्णन है न प्रजातन्त्र राज्यों के समापतिओं का । किन्तु 
ऋमारे विचार में उनमें से कोई भी नहीं है, मिसकरी समता सम्राट 
अशोक से की जा सके । साधुता, सजजनता ओर घम्म॑प्रिय के विचार 


(. २३- ), 


से मिस्टर वेसन्ट स्मिथ ल्याँग वंश चीन के प्रथम राजा ओई व गुज- 
गत के जैन राजा कुमारपाल से अशोक की समता करते हैं । किन्तु 
यह प्रद्रट है. कि यइ साहश्यता भी एक दो वातों में हो सकती है, 
सत्र में नहीं । इसी भाँति अकवर-की समता थोड़ी सी बातों सें हो 
सकती है, विशेषतरः अन्य धर्म्म की प्रतिष्ठा ओर स्वागत के विषय में । 
सारांश इन सव कारणों ने हमको सम्राट अशोक के जोवन चरित्र 
लिखने को विवश किया। मेरे इस विचार का समर्थन अभी इ'ग्लि- 
स्तान के एक प्रसिद्ध # पंडित के विचार से भी होता है। जिसने 
संसार के छः महान पुरुषों में अशोक का नाम सम्मिलित किया है । 
आओर उनका नाम मसांद्द व भगवान बुद्ध के समान रक््खा है । 

सत्र से बड़ी सहायता वेन्सणट स्मिथ के इतिहास भारतवपं 
आर उनके जीवन चरित्र सप्राट्‌ अशोक से मिली है, ज्िसक लिये. 
हम उनके क्ुनज्ञ रहेंगे । कई अवसरों पर हमने केम्न्रिम हिस्द्गी 
आफ इण्डिया से भी सहप्यता ली है ओर हेवल फे इतिहास-भारत 
से भी । सम्राट अशोक की सूचनाओं ओर शओआज्ञाओं को हमने 
स्मिथ के सम्पादित अशोक से जो ( रिप७७ ०६ [769 5678५ ) 
में छप चुको है--लिया है। परन्तु हम वास्तविक शासकों को एक 
हिंदी >चुवाद सी इस पुस्तक के अन्त में लिखते है. जिससे हमारे 
पाठक इन वास्तविक शासकों के वाक्य ओर उनके लेख को हमारे 
डर्दू अनुवाद से समता कर सके । हमारी स्थिति ने आज्ञा न दी कि 
हम सप्राट्‌ अशोक के विपय में कुछ विस्तार रूप से अध्ययन कर 


# एच० जी० चेल्छ 
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सकते ओर अन्य योग्य सम्पादकों के लेखों को देख सकते किंतु 
यदि यह चुस्खः सर्वप्रिय हुंआ तो हम इस त्रुटि को द्वितीय संस्करण 
में पूर्ण कर दंगे । जज 8० कई 

प्रथम हमारी इच्छा थी कि इस पुस्तक में बुंद्ध धम्मं की शिक्षा 
उसके नियम पर एक विवाद लिखें, किन्तु फिर भी हमने उसको एक 
अन्य अवसर के लिए छोड़ दिया। -भंगवान बुद्ध ओर बुद्ध धर्म्म 
की शिक्षा ने इतना दृढ़ ओर चिरस्थांयी प्रभाव हमारी सभ्यता: पर 
डाला कि हमने महात्मा बुद्ध का. जीवनचंस्त्रि भी लिखने का 
निश्चय किया है। इसके बाद- इस. अवसर पर हम बुद्ध धम्म के 
नियमों पर तक केरेंगे। इस समय हमने अन्तिम भाग में धर्म्म के 
विषय में अपने साधारण विचार को लिपिंबद्धु किया है क्‍योंकि यह 
सारी. पुस्तक धार्मिक विचार से भरी हुई है-। इस - पुस्तक में जो' 
चुटियाँ शेष रह गई हैं उंसके निमित्त हम ज्ञमाप्रार्थों हैं। . 


दिसम्बर १६२२ : :.. . !... ; जाजपतराय । .... 


सम्राट अशोक 
थम भाग 
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हर 2 
( महाराज अशोक और उनके परिवार का वन ) 


समृहाराज अशोक, मोरयबंश की नींव डालने वाले महाराज 
चन्द्रगुप्त के पोत्र थे। उनके पिता का नाम विन्दुसार 

था । चंद्रमुप्त के विषय में वर्णन किया जाता है कि बह 
अंतिम नंद या मंगध के राजा का समीपस्थ सम्बन्धी अथवा 
पत्र था। भगवान चुद्ध के जन्म के समय उत्तरीय भारत में सबसे 
बड़ा और मुख्य राज्य मगध का था जिसफो श्रव दक्षिणी विहार 
फहते हैं। उस समय विम्बसार अथवा उसका पुत्र अजातशच्ु 


मंगध राज्य का शासक था। कहा जाता है कि अजातशत्रु से 
रे 
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शाक्यमुनि गोतम बुद्ध व महाबीर दोनों की भेंट हुईं। भगवान 
की जन्म तिथि आर मृत्यु के बिषय में अब तक लेखकों में 
भिन्नता चली आती है। कुछ लोग ईसा मसीह से ४८० वर्ष पूर्व के 


लगभग उनका जन्मकाल बतलाते हैं, कुछ ४८० के लगभग उनकी 


मृत्यु का समय नियत करते हैं । वेन्सटन. स्मिथ ने अपनी आक्स- 
फोर्ड हिस्ट्री आफ इसिडया में ४८७ ईसामसीह से पूर्व उनकी मृत्यु 


की तिथि देकर फिर लिख दिया है कि संधाली पत्रों से पचास-वर्ष ' 


ओर इस अंक में अधिक होना-चाहिये ।- केम्ब्रिम के नये इतिहास 
में एक स्थान पर ४८३ उनकी मृत्यु-तिथि लिखी है ओर एक 


स्थानपर यही तिथि उनके जन्‍म की दी है । सारांश इस प्रकार से 


६० वर्ष से सो वर्ष तक का गड़बड़ भगवान बुद्ध को जन्मतिथि 
आर सृत्यु में होता है। किन्तु इससे उस समय के धार्मिक, सामा- 
ज्ञिक ओर स्वाभाविक समाचार स्थित करने में बहुत कठिनाई नहीं 


होती । भगवान बुद्ध के जन्म के लगभग ( उनके जन्‍म से कुछ पूर्व 


ओर उनके जीवन में ) भारत सें कोई ऐंसा प्रधान राज्य नहीं हुआ 
था जिसका नेतिक अधिकार महाद्वीप भारतवर्ष पर हो । उसं समय 


सबसे बड़ा राज्य मगध ( बिहार ) का या। उसके आधीन आस 
पास के कई राज्य थे ओर बह,राज्य दिन दिन शक्तिशाली होता 


जाता था, किन्तु तो भी उत्तरीय भारत का बहुत सा भाग स्वतंत्र 
था । हमको ज्ञात होता है कि सिकंदर के आक्रमण के समय पद्जञाब 
सें ओर उत्तरीय . भारत के अन्य भागों में अनेक स्वतंत्र जातियाँ 
'बसी हुई थीं, जिनका नेतिक प्रबंध ( एक प्रकार से ) प्रजातंत्र था, 
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कितु साथ द्वी राज्य भी थे। तत्तशिला के राजा ने सिक्रदर से मिल्ल 
कर पोरस को हराया । - । 

पोरस का शासन राजनेतिक नियमों पर निर्भर था किंतु मालइ 
आर अन्य कई जातियाँ अपने २ देश में स्वतंत्र थीं ओर उनका 
प्रबंध सभाये या पार्लियामेंट करती थीं। चू'कि इन जातियों में से 
एक ज्ञाति के डेढ़ सो (या तीन सो ) मतुष्य सिकंदर के' सम्मुख 
ख्राये ओर उन्होंने सिक्रंदर से कद्या कि हमने कभी शआजलों किसी 
की आधीनता नहीं की; हम अपनी स्वतंत्रता की बड़ी प्रतिष्ठा करते 
हैं ओर सबंदा से स्वतंत्र रहे हैं ओर रहना चाहते हैं। इसलिए 
व्यास ओर रावि बल्कि व्यास ओर चनाव के मध्य जो घोर सामना 
इन स्वतंत्र जातियों ने सिकंदर का किया।. उससे सिकंदर की सेना 
ऐसी विवश ओर व्याकुल हुई कि उसने व्यास को पार करने से 
इल्कार किया। जो दशा पंजाब की थी वह न्यूनाधिक भारत के 
अन्य भाग की भी-थी अर्थात स्वतंत्र प्रज्ञातंत्र राज्यों में भी थी । इच 
भिन्न भिन्न नेतिक शक्तियों में क्रिसी प्रकार का आपस में सम्बन्ध 
त्त था यदि वे परसुपर मिल कर एक प्रज्ञातंत्र प्रधानशक्ति स्थापित 
कर लेतीं तो किसी वहिः आक्रमणकारी को सफलता न प्राप्त होती। 
वे पररुपर युद्ध करते रहने से शक्तिदीन थीं ओर सबकी स्वतंत्रता में 
अपनी निज्ञी स्वत्तन्त्रता न समझती थीं। जिससे वहिः आक्रमणु- 
कारियों ने उनको एक दुसरे के विरुद्ध प्रयोग किया। भारत को 
ईश्वर ने ऐसी प्राकृतिक सीमा दी है कि उसको सीमा पर ऐसे कठिन 
पव॑तों की घाटियाँ ओर नदियाँ स्थित की हैं. कि यदि इन चिखती 


( र८ ) 

छुई नेतिक शक्तियों में पररुपर एकता का सम्बन्ध होता ओर वह 
“विशाल ज्ञातीय विचार से वहिः शआक्रमणकारियों फा सामना करते 
लो संम्भव था कि किसी वहिः आक्रमणकारियों को केदापि सफलता - 
थे ध्राप्त होती । सिकंदर की सफलता का तत्व भी भारतीय शक्तियों 
की अनेकता ओर पारस्परिक वेमनस्य था ओर उससे लगभग 
चोदह पंद्रह सौ वर्ष पश्चात्‌ महमूद ग़जनवी व.सुंहम्मदंगोरी को भी 
सफलता इसी कारण से हुईं। भारत के दुर्भाग्य से इस नैतिक बैम- 
अस्थ पर धार्मिक्र वेमनस्य की भी बुद्धि होती गई । 

महत्मा बुद्ध से प्रेग्ति प्रचलित श्रान्दोंलेन हिन्दूधम के विरुद्ध 
शक प्रकार की आकाशवाणी थी। जाति-पाँति का भेद, जीवों का 
बलिदान, रीतियों के बंधनों ओर हठ योग के व्यर्थ विज्ञान ने 
महात्मा चुद्ध को वतमान हिन्दू धर्म से ध्रणा.करा दिया और उस 
समय के उंच से उच्च विचार के अनुसार ज्ञान प्राप्त करके तथा 
अमल सें लाकर अपनी शिक्षा आरम्भ की । उन्होंने योग भी किया, 
चपस्या भी की, शास्र भी अध्ययन किये, यज्ञ भी किये। सारांश उस 
समय के धामिक संसार में भक्ति का सुख्य अंग जो समझा जाता 
था, चह सब किया ओर फिर यह विचार स्थिर किया कि उनसे लोगों 
का चरित्र उच्च नहीं होता ओर उनमें शांति ओर सुख का राज्य 
नहीं विस्तृव होता, इसलिए यह बात स्वाभाविक थी कि महात्मा बुद्ध 
की शिक्षा से उस समय के ब्राह्मण धर्म के नेताओं ओर अनुयायियों 
सें चहुत व्यमता के साथ अप्रसन्नता फेले । वास्तव रूप से महांत्मा 
बुद्ध की शिक्षा का कोई भाग ऐसा-न था, जिससे साज्ञात्‌ ब्राह्मण 
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धर्म के खण्डन करने का उद्ेश्य हो। उन्होंने अधिकांश मण्डन के 
कार्य किये--खणडन की ओर' ध्यान न दिये, वल्कि वह कहते रहे 
कि वह कोई नवीन धर्म स्थापित करने नहीं आये, केचल जनता फो 
पंवित्र-जीवन का मार्ग दिखाते हैं । तो भी वह कर्मकाणड ओर कुपती- 
तियों से उदासीनता प्रकट करते थे ओर बेद तथा हश्वर के विपय 
. में भी अपनी ओर से उदासीनता प्रकठ करते थे ओर उनकी सहायता 
न लेते थे | ब्राह्मण उनको  नास्तिक समझते थे ओर उनको शिक्षा 
फो एक प्रकार का नास्तिकपन विचार करते थे। सबसे अधिक जिस 
वस्तु ने ब्राह्मणों पर वेमनस्य का प्रभाव डाला, वह वर्ण आश्रम धर्म 
की मर्यादा का परिवर्तन कर देना था | इस विरोध से यह भी उचित 
था कि फूट और झशांति देश के भिन्न सित्र नेतिक शक्तियों में 
अपना दृश्य दिखावे। फहा जाता है कि नन्‍्द॒वंश ( मगघ ) हिंदू घर्म 
का पक्षपाती था ओर बोद्ध घर्म का बैरी था। बोद्ध धर्म्म के गन्थों में 
इस कारण से इस वंश पर बहुत से लाब्छन॑ लगाये गये हैं. मिनको 
. इतिद्दासल्ष श्रत्यन्त संदेहपूणण दृष्टि से देखते है। इन्हीं चोद्ध भरयों 
के प्रमाण से कई स्थान पर यह कहा गया है कि नन्‍्दुवंश के 
राजा नीच जाति के थे, न वे ब्राह्मण थे न ज्त्री । नन्‍द॒वंश के दो 
भाग गिने जाते थे। एक भाग वह था जो शेशुनाग के नाम से 
: प्रसिद्ध है ओर जिसमें विम्ब्सार ओर अज्ञातशत्रु गिने जाते हें ३ 
इस वंश के अंतिम राजा मद्दानंद फो कहते हैं. कि नाई की पुत्री से 
विवाह कर लिया जिससे नन्दों का एक नवीन क्रम आरम्भ हुआ ६ 
पुराणों में इस वंश के राजाओं को क्न्नी वर्ण से बताया गया है 
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आर यह प्रकंट है कि हिंदू शास्त्रों के अचुसार किसी निम्न शेणी 
की स्त्री से विवाह करने से कोई वंश अपनी जाति से पतितनः 
होता था इसलिये इस बंश को शूद्रों का बंश कहना अत्यंत अनुचित 
है। महानन्द के पश्चात्‌ उसका पुत्र महापद्मनन्द और उसके 
आठ पुत्र हुये । 

प्रथम इतिहास लेखक - महापद्य ओर उसके श्याठ पुत्रों के नो 
नन्‍दों के नाम से पुकारते थे, किंतु श्रीजैसवाल ने यह बिचार प्रकट 
किया है कि जिस शब्द के अर्थ नो? के किये जाते हैं उसके वास्त- 
खिक अर्थ नये के हैं । यह विचार ठीक जान पड़ता है इन नवीन 
नेंदों में से म्ंतिम नंद नामवाला 'दीननंद” उस समय मगध की 
गद्दी पर वेठा जब सिकंदर ने भारत के पश्चिमी भाग पर छापा 
सारा। चंद्रगुण्त उसी नंद का पुत्र या सम्बन्धी राजा था । 

' चांद्रगुण्त का वंश इतिहास में मोय कहलाता है। इस शब्द 
'मोय की वास्तविकता के विष॑य में विभिन्नता है। अनेक भ्रन्थकर्ता 
लिखते हैं कि राजा मगध की एक दासी मुरा नाम की थी और 
चेद्रगुण्त उंसके गस से था इसलिये उसका वश मोयं कहलाया। 
अनेक यह भी लिखते हैं कि इस भुरा का पिता राज्य के मोरों का. 

रक्तक थों इस कारण उसकी पुत्री की संतान मोय कहलाई, किंतु 
हमारे विचार में दूसरी कथा पूर्णतः असत्य है। वास्तव में यह ज्ञांत 
होता है कि 'मोरी' या मोर एक ख्री या गोत का नाम था ओर चंद्रगुप्त 
को मात्ता उस गोत की पुत्री थीं इसलिये चंद्रगुण्त मोयं कहलाने 
छगा। प्राचीन भारत में यह रीति प्रचलित थी कि माता के नाम से 


(६ ३१ ) 
अथवा माता के गोत के नाम से संतान पुकारी जाती थी। जेसे 
महाभारत में युधिप्ठिर इत्यादि-को वार वार 'कोन्तेयः झुंतीपुत्र कद्दा है 
ओर भी अनेक उदाहरण इस प्रकार के दिये जा सकने हैं। ऐसा जान 
पड़ता है कि अंतिम नंद ने चंन्द्रगुण्त को देश से निकाल दिया, 
उसके भय से चंद्रगुण्व मगध से भाग गया। इस समय यह बात 
एक ऐतिहासिक कथा है। जिस समय सिकंदर ने उत्तरी पंजाब को 
'विज्ञय किया, उस समय चंद्रगुप्त तच्तशिला में था। यह वही स्थान 
है जो हसन अब्दाल के समीपस्थ भूमि से खोदा जा रहा है। ओर 
जहाँ पर किसी समय भारत की सबसे प्रसिद्ध सुनिवर्सिदी ( विश्व- 
विद्यालय ) थी | तक्तशिला में चंद्रगुण्व को एक न्राह्मयण विष्णुगृण्त 
मिला, पश्चात्‌ यही ज्राह्मण कोटिल्य या चाणक्य ऋषि के नाम से 
प्रसिद्ध हुआ। यह ब्राह्मण बोद्ध नथा ओर सम्भव है कि वह 
योद्ध लोगों की कठोरता से भाग कर तत्तशिला में, जहाँ श्रभी तक 
बौद्ध धर्म की प्रधानता न थी शरण. ली हो । वोद्ध धर्म का प्रचार मगघ 
में ओर उसके आस पास हुआ था झोर सम्भव है कि चंद्रगुप्न के 
काल तक उसीके आस पास उसका प्रचार रहा हो । शोक हैं कि 
विष्णुगुप्त का स्पष्ट बृत्तान्त अभी तक प्रकाश में नहीं श्राया | यह 
प्राचीन आय ऋषियों की नीति थी कि अपने अमूल्य णोवन को 
ज्ञानांजन में मिटा देते थे ओर अपने श्याप को कदापि अधिक 
प्रकाश में लाने का उद्योग नहीं करते थे। श्याज किसको ज्ञात है 
कि उपनिषदों के निर्माता कौन से ऋषि थे और उनके जीवन किस 
प्रकार व्यतीत हुये । इस प्रकार दर्शनों के स्वयिता के नाम ओर 
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उनके जीवन के बृत्तांत किसी को ज्ञात नहीं, केवल यह पदवी 
उनकी ज्ञात है जिनसे वे ज्ञान के संसार में प्रसिद्ध हुए । वह पदवी 
सुख्य उनकी व्यक्तिगत न थी बल्कि समुदायी नाम थे।' सारांश 
छक प्रकार से उनकी योग्यता के मानपतन्न थे। ऐसा ज्ञात होता है 
कि अनेक सांख्ये ओर गौतम हुये हैं ओर यह कहना बहुत कठिन 
बल्कि अखंभव है कि जो दर्शन सांख्य के नाम से प्रसिद्ध है वह 
किसका लिखा हुआ था। छुछ वर्ष पूर्व कोटिल्य या चाणक्य का 
नाम सी आधुनिक -परिडत समाज में प्रसिद्ध न था। कोटिल्य का 
अर्थंशासत्ष किसी परिडत के बस्ते में बँधा हुआ पड़ा था ओर किसी 
का विचार यह न था कि वह ऐसे उच्च पद की पुस्तक है। संस्कृत 
साहित्य में चाणक्य के नाम # से कई श्लोकस्थान शते थे, किन्तु 
पूर्ण रूप से अर्थशास्त्र का किसी को ज्ञान.न था! मेंसूर राज ने 
जब संस्कृत की लिखित पुस्तक इकट्ठटी करनी आरंभ की, तो एक 
परिडत ने कोटिल्य शास्त्र की एक कापी ( ज्िस-पर एक अ्रपूर्ण 
भाष्य भट्ट स्वामी का था ) मेसूर की ओरियन्टल लाइब्रेरी को दे 
दी ओर एक मेसूरी विद्वान शाम- शास्त्री ने उसको किसी प्रकार शुद्ध 
करके सुद्वित करा दिया ओर उसका अनुवाद अंग्रेजी भाषा में 
झुद्भगित करो दिया। इस पर सारे संसार के विद्वान अचानक श्राश्चर्यित 
होगये ओर हिंदुओं की शजनीति के: विषय में उनके विचार में 

श्वितन आरम्भ होगया । | 

- # देखी केस्जिन हिस्दी आफ इस्डिना छ्े १५१ ओर वेन्सन्द स्मिथ का 
इतिहास अशोक मुद्रित तृतीय छूछ १७० 
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कोटिल्य को भारत “की मिक्यावली ( १(४४०॥४४००)॥ ) कहट्दा 
जाता है। मेक्याबली एक इठेलियन विद्वान हुआ है, जिसने एक 
| पुस्तक पालीटिक्स ( नेतिक ) शास्त्र पर लिखी है । इस पुस्तक में 
* राजा को अपनी शक्ति बढ़ाने, स्थिर रखने ओर अपने राज्य को 
विस्तृत करने ओर. उसका प्रबंध स्थायी रखने फे विपय में नियम 
अंकित किये गये हैं। यह पुस्तक इम्पीरियश सिस्टम का पूर्णतः 
नियामक भ्रन्थ है । सेक्यावली ने यह नियम अंकित किये हैं जिन- 
पर योग्ेप के बड़े धुरंधर सफन्न पणिडत “सबंदा से कार्यक्रम करते 
खाये हैं ओर अब तक करते हैं । अंतर यह है कि वहुधा योरोपियन 
विद्वान सुँह से तो मेक्‍्याबली के नियमों को अतुचित ठहराते हैं, 
किल्तु कार्य ढीक उनके अनुसार करते हैं। वल्कि संभव हो तो 
उससे भी दो पग श्ागे जाते हैं । मेक्यावली ने स्पष्टठया उन्त नियमों 
को अंकित कर दिया है जो इम्पीरील्जम की सफल्ता के लिये उस 
समय तक हर उसके पश्चात्‌ भी प्रबंधकर्ता प्रयोग करते रहे हैं । 
 फोटिल्य को मिस्टर वेल्सन्‍्द स्मिथ ने #% 'विवसुला' कहा हे। 
चास्तव में वह स्त्रयं इणिडियन सिविल सर्विस के सेम्बर की हैसियत 
से उन्‍्हीं नियमों फो काय रूप में अपने जीवन में यदि करता नहीं 
तो देखना अवश्य रहा.। मुझे यहाँ कोटिल्य और मेक््यावल्ो क 
समता नहीं करनी है । हमारे विचार में वो यह समवा. निरर्थक्र अ . 
नीरस न होगा | हम यहाँ पर केचल इतना कह देते हैं. कि हमको 
संसार के इतिहास से कोई दूसरी जाति ज्ञात नहीं, मिसने -पालि- 
“5:एफाडनापज्ञी0प5 ) देखो ह्मिय का घशोक ए८ परे 


( इेंछ ) 

'टिक्‍स श्रथवा युद्ध में उससे कहीं अच्छे स्वाभाविक नियमों पर 
कार्य फिया हो या जिसने युद्ध में उस प्रकार की मनुष्यता या श्रेष्ठ 
( (४९०7४ ) वीरता ' का प्रमाण दिया हो जितना भारत कें 
ह्षत्रियों या राजपूर्तों ने दिया है । 

वृत्तांतों से ऐसा ज्ञान होता है कि सिकन्दर की सफलता ने 

चन्द्रगुष्त और विष्णुगुण्त के हृदय पर एक विशेष प्रकार का प्रभाव <- 

डाला। चन्द्रगुप्त की धमनियों में राज्य-रक्तत प्रवाहित था। वह 
अपने राज्य-सम्बन्धियों की कंठोरताओं से आकुलित होकर भागा 
हुआ था और बदला लेने का इच्छुक था। चंद्रगुप्त के हृदय में 
निजञ्ञी उन्नति ऐश्वय्य व सम्पदा की बड़ी अ्मिल्लाषा हो रही थी 
अंगरेजी शब्दों में बह ( 270०8०7७ ) था, किन्तु यह सारी 
इच्छाय देशभक्ति के विरुद्ध न थीं। एक देशभक्त ओर ज्ञातिप्रेमी 
मनुष्य होता हुआ भी व्यक्तित्व प्रसिद्धि और उन्नति का इच्छुक हो 
सकता है। देशभक्‍तों ओर जातिभकतों की तीन श्रेणियाँ हैं । सबसे 
शिखर पर समुदायगत है। जिनको देशभक्ति - में स्वार्थ ओर 
व्यक्तिगत उन्नति की इच्छा का लेश नहीं, जो भगवान कृष्ण के - 
शब्दों में निष्काम होकर कतंव्य को केवल कर्तव्य समझ कर पूर्ण .. 
करते रहते हैं । ऐसे मनुष्य संसार की प्रत्येक जाति में अद्भुत और 
थोड़े होते हैं । द्वितीय श्रेणी मनुष्यगत है। जो देशभक्तित व जाति- 
प्रेम के साथ व्यक्तिगत उन्नति के भी इच्छुक हों, जिस सीमा 
, त्तक उनकी यह इच्छा जातीय ओर -देशीय उद्देश के विरुद्ध नहीं 
होती, वह-समुदाय भी निन्‍दुनीय अथवा लाब्छन येग्य नहीं है । 


( ३४ ) 
तृतीय श्रेणी में वे लोग हैं जो देशभक्ति और जाति प्रेम फो फेवल 
अपने स्वार्थ के निमिच प्रयोग करते हैं। ओर जिनकी देशभक्ति 





ओर जाति प्रेम सबंदा डाँवाडोल भ्रमयुक्त रहती है। उनसे यह 


आशा नहीं हो सकती कि वह अपने स्वार्थ से ऊँचे उठकर देश-भकक्‍त 
ध्रथवा जाति-भक्त रहेंगे, यह समुदाय सव से निम्न श्रेणी का 
. श्यौर धोके में डालने वाला है । 


यदि कोई राजपुत्र देशनिकाला की दशा में अपने देश को 


एक अन्य जाति के आक्रमणकारी के पेरों से कुचलता हुआ देख- 
फर यह उमंगें बाँधे कि बह अपने देश को उस अन्य पआक्रमणु- 
कारी के हाथ से छुड्डा करके स्त्रयं राज्य करेगा तो हम उसको 
द्वितीय श्रेणी के देशभक्त में गिनेंगे ओर उसकी इस अमिलापा 
को नीच ओर निन्दुनीय न कहेंगे। 

चन्द्रगुप्त ओर बिष्णुगुप्त का मिलाप ऐसे ही जीवन का 
मित्नाप था कि उसमें से एक निस्सन्देह उच्च श्रेणी का जीवन था । 
दूसरा द्वितीय श्रेणी का । विष्णुगुप्त ने देखा कि सिकन्दर उसके 
प्रिय देश को विजय कर रहा है ओर अपने राज्य को स्थिर 
 घनाने का भी प्रबन्ध कर रहा है। ततच्तशिला फा राजा नीच होकर 
सिंकदर के साथ मित्र चुका था। विष्णुगुण्त के हृदय की उस समय 
कैसी दशा होगी । इसका प्मनुभव वही पविन्न हृदय कर सकता है 
जिनमें रूच्ची देशभक्ति योर जाति-भक्ति की लहर हिलोरें मार 
रही हों। उसने विचार लिया होगा कि सिकन्दर की लाई हुई सेना 
के सम्मुख -विशेषतः जब कि भारतीय नीचों की सहायता ने उस 


(६ २९ ) 


सेना के बल ओर शक्ति को दुगुना कर दिया है, न कोई स्व॒तस्त्न 
राजा ठहर सकेगा न कोई प्रज्ञातंत्र देश । इस प्रकार छुछ काल तक 
ऐसा ही हुआ । सिकन्दर मार काट करता हुआ सब विरुद्ध शक्तियों 
को नष्ट करके व्यास के पश्चिमीय तट तक जा पहुँचा। यह भी 
अच्छा हुआ कि चनाव ओर व्यास के मध्य रहनेवाली स्वतन्त्र व! 
स्वावलम्बी जातियों ने उसकी सेना के दाँत खट्ट कर दिये ओर 
चह वहाँ से पीछे हूटा। यदि वह व्यास को पार कर ज्ञाता तो सम्भव 
है कि मगध के अल्तिम राजा को उसका सामना करने की शक्ति न 
होती ओर सारा उत्तरी भारत उसके घोड़ों के सुमों के तीचे कुचला 
जञाता--विष्णुगुप्त ने अपने दुरर्शी नेशं से देखा कि भारत सें 
किसी प्रधात शक्ति के न रहने से देश नष्ट हो रहा है । छोटे छोटे 
राज्य इस योग्य नहीं हैं. कि किसी प्रबल आक्रमणकारो का वीरता 
-के साथ सामना करें, ऐसी दशा में उचित है कि जातीय वैमनस्थ 
आर पारिवारिक-विद्रोह के सतवाये हुये शासक ओर रईस आक्रमण- 
कारी से मेल कर लें और देश की मान मर्य्यादा ओर उसके दवित 
का विचार न करते हुए उससे मेल कर लें ओर उसके सहायक हो 
जाये । उसके नेत्रों के आगे सब कुछ हुआ. ओर हो रहा था। 
“इसकी समस्त ओर बुद्धि का मनुष्य उससे डचित फन्न निकाले 7? 
"बिना न रह सकता था। क्ोई आश्चय्य नहीं, उसने चंद्रगुल्त की 
योग्यता ओर कुल देख कर चंद्रगुप्व के हृदय में भारत का राजा: 
इथिराज होने का विचार भरा ओर इतिहांस इस विषय. का प्रमाण 

' के उमप्तफा यह उद्योग किस प्रकार सकन्न हुआ। ऐसा ज्ञात्र होता 


ह। 


गे अथय हैः ०० छऋ- ५ 
» 2. 


न के दर अं. 


( ३७ ) 


है, कि उसके तीन उद्देश्य थे। प्रथम प्रवल प्रधान नेतिक शक्ति बना 
'दी जाय । द्वितीय यह कि बोद्ध धम्म की उठती हुई लहर से जो 
निर्वलता दिनदू सोशल स्टीम में आ रही थी, वह पुर्ण हो जाय । 
छृतीय यह कि अन्य जातियों के शासकों से देश को स्वतन्त्र कया 
जावे। उसने इन तीनों उद्देश्य को एक दूसरे का सहायक बनाया 
७२ चन्द्रगुप्त को अपने उद्देश्य के पूर्ण करने का सहायक हू दा। 
इस घिपय का ठीक प्रमाण मोजूद है. कि यदि चाणक्य ऋषि की 
प्रतिष्ठा महाराजा चन्द्रगुप्त के समय में अद्वितीय ओर अदभुत 
थी । वह केवल महाराज का प्रधान मन्त्री ही न था वल्कि महाराज 
उसकी पूजा करते थे। प्रति दिन प्रातःकाल्त उठकर राज्य कार्य्य 
आरम्भ करने से पूंव अपने ब्राह्मण मंत्री के पैर छूते थे । किन्तु 
इतनी शक्ति झोर अधिकार रहते हुये भी चाणक्य का आचार 
व्यचहार प्रत्यन्त दीन ओर साधारण था। उसने अपने लिये न महल 
बनवाये न आनन्द भवन, न धन एकत्रित किया न द्रव्य से सुख 
की सामग्री बटोरी। एक सच्चे ब्राह्मण की भाँति ओर साधारण 
भोजन व साधारण वल्ल पर सन्‍्तुष्ट रहा । 
उसकी तपस्या, चुद्धिमत्ता, उसका इन्द्रिय निभृह ओर उसकी 
योग्यता का यह फन्न प्राप्त हुआ कि थोड़े ही समय में न सारा 
देश अन्य-जाति के शासन से स्व॒तन्त्र हो गया वल्कि हिन्दृकुल से 
लेकर बह्लाल तक झोर फाश्मीर से लेकर विध्याचल तक का विस्तृत 
देश एक मुख्य नेतिक शक्ति फे आधिपत्य में गा गया। और उसने 
झपने जीवन में इस प्रधान शक्ति को ऐसे प्रबंध में बाँध दिया कि 


( रेझ ) 


शताब्दियों तक किसी बांदरी. आक्रमणकारी को .भारत के किसी. 


आग पर आक्रमण करने अथवा अधिकार जमाने का साहस न 
हुआ । इस सूचुम विचार से महाराज कोटिल्य ( ऋषि चाणक्य ) 
प्रलंय काल तक भारतवांसियों के. लिये श्रेयष्कर जीवन हैं. ओर 
आरवीयों के लिये वे पूजा के पात्र हैं। उसके नेतिक नियम ठीक हों 
या न हों उसने ऐसी विपत्ति के समय में जो भारत की सेवा की, 


वह भारत के इतिहास में सबंदा प्रतिष्ठा को दृष्टि से देखी जायगी / 


आर भारत को संतान सवंदा उसपर श्रद्धा ओर भक्ति के फूलों को 
अचढ़ती रहेगी | चन्द्रगुण्त की सफनता महाराज चाणक्य की सफ- 
जवां जाननी चाहिये । चंद्रगुण्त का सारा वैभव बड़ाई, मान मर््यांदा 
आर शक्ति का रहस्य यह मॉपड़ी का निवासी जाह्यण था । 


कोीशथ्ल्य के पोलिटिकेल नियम ह£ 


यह अवसर कोटिल्य के पोलिटिकल नियमों को स्पष्ट रूप से 
चर्णन करने का नहीं है, किन्तु इतना बतला देना आवश्यक है कि 
'कौटिल्य ने एक इम्पीरियल सिस्टम के नियम रे हैं, जिसमें राजा के 
अधिकारों पर बन्धन अवश्य हों, किन्तु सारे प्रबन्ध की कुल्ली वह 
स्वयं हो ओर उसके आधीन ओर राजा हों । उसने प्रज्ञातंत्र राज्य 
के लिये नियम नहीं स्थिर किये, क्योंकि उस समय भारत में एक 





# भारतीयों की राज्यनोति पर हम एक अन्य स्पष्ट रुप से पुस्तक 
लिखने की इच्छा करते हैं ओर उसके लिये सामग्री एकत्रित कर रहे हैं। उस 
पुत्तक में कोरिल्प-के अर्थशाजर का स्पष्ठ वर्णव करगे। 


ध्क 


न्‍ 
न्क्ा 


क-- 


६ ३६ ) 


प्रधान नेतिक शक्ति बनाने का यही ढंग था जो सफन्न हो सकता 
था| उत्तऊा सारा प्रचन्ध ऐसा है जो वोसवों शताब्दों को त्रिटिश 
इगिडियन राज्य से किस्ती प्रकार निवल, अपूर्ण अथवा “कम समय 
हीं है। महाराज चन्द्रगुण्त को श्रेठ्ठा ओर सफन्नता उसके मस्त्री 
चाणक्य के कारण हुई ओर चाणक्य ने उसके राज्य का ऐसा 
प्रबन्ध नियमित किया कि कदाचित ही उस-समय संसार में किसी 
छत्य राज्य का होगा । आज जिस प्रबन्ध पर योरोपियन शक्ति 
ख्रभिमान करतो है, वह सत्र चन्द्रगुण्त के-राज्य में पूर्ण रूप सेव्तमान 
था ओर कम से कम्र तीन पीढ़ी तक- उसमें किसी प्रकार फी चुटि 
नहों हुई । अशोक के जीवन चरित्र के साथ इस प्रबन्ध का-घनिष्ट 
सम्बन्ध इस कारण से है -कि - चाणक्य का नियामित प्रत्रन्ध था 
जो महाराज अशोक फे धम्म राज्य की सफल्नता के लिये 
सम्भव हुआ । 
प्न्द्रगण्त का प्रथम काय्य यह था कि सेना .एकनत्रित फरे। 
उसका द्वितीय काय्य यह था कि. मगध की गद्दी पर अधिकार 
जमावे। तीसशा फार्य यह था “कि यूनानियों फो पंज्ाव ओर 
अफगानिस्तान से निकाल कर अपने देश को उनके शासन से 
स्वृतन्त्र करे | - ४ 
जोलाई सन्‌ ३२६ पूर्व ईसामसीह के अन्तिम समय में सिकन- 
न्द्र व्यास फे पश्चिमी तट से लोढा। सितम्बर ३२६ पूर्व ईसा 


बह पटियाला से अपने देश की ओर मुड़ा। पटियाज्ञा वतमान 


हेदराजाद सिन्‍्य से अग्निकोए में स्थित था। ३२४ पूर्व ईसामसीह 


( ४० ) 


“कैलपुस”” जिसको वह अपना सहायक बनाकर पंजाब प्रदेश में: 
छोड गया थां-मार डाला गया। इसका समाचार उसको एशिया 
कोचक पहुँचने से पहले मिल गया, किन्तु उसके लिये लौटकर 
कलपूस की प्राण॒हत्या करनेवालों को दरड देना कठिन बल्कि असम्भव 
था। सारांश उसको भारत की सीमा से जाने के ३ या ४ महीने 
के भीतर पंज्ञांब प्रदेश में यूनानी शक्ति के विरुद्ध विद्रोह हो गया 
आर पंजांबी सेनाओं ने सिकन्दर के स्थानापन्नों को मार डाला । 
जून ३२३ ९ पूर्व ईसा ) सिकन्दर का एशिया कोचक में देहान्त 
हो गया । उसके मरते ही उसके राज्य के कंई भाग हो गये । जिसमें 
दो वर्ष पश्चातू पुनः न्‍्यूनाधिक करने की आवंश्यंकता पड़ी । इस 
विभाग में एक प्रकार से भारत के सुव्रों की स्वतन्त्रता स्वीकार कर 
ली गई तो भी फेलपूस के स्थान पर जिस पुरुष को सिकन्दर ने 
पोरस व राजा श्आाम्सि के साथ मिलकर शासन करने के लिये नियत्त 
किया था वह पंजाब में कुछ वर्ष तक रहा | कहा जाता है € ये इति- 
हास योरोपियन पुरातत्ववेत्ताओं के नियत किये हुये हैं ) कि ३१७ 
पूर्व ईसा के लगभग उसने धोके से राजा पोरस को मार डाला 
आर उसके १२० हाथी लेकर पश्चिम दिशा को चल दिया। इस 
पुरुष योडिम्स के चल देने से भारत में यूनानी आधिपत्य की 
समाप्ति हो गई | योरोपियन इतिहास लेखक - सिकन्दर के आक्रमण 
- को एक छापा# से उपमा देते हैं; डाकुओं की भाँति वह आया ओर 


लूट मार करके वह लोट गया | इसके आक्रमण का चिरस्थायी 


““-प्रहद्वतव श्के कसन्द सिय का इतिहास कम कफ क 2, कक कल कु 
+ ०१0 देखो वेन्सन्ट स्मिथ का इतिहास प्राचीन भारत । 


हर पे 


( ४१ ) 


नेतिक प्रभाव देश पर नहीं पड़ा। ३०५ पूर्व ईसा के लगभग 
पुनः सिकन्दर का एक दूत सैल्यूक्स सिस्ध के उस पार रतरा। 
उस समय घन्द्रगुप्त की शक्ति स्थापित हो चुक्की थी। किस समय 
किस स्थान पर सैल्यूक्स ओर चंद्रगुप्त में युद्ध हुआ, इतिहास 
लेखक इस विपय का निणंय नहीं कर सके । किंतु यहद्द प्रकट है फि 
सैल्यूक्स की द्वार हुई ओर उसने चंद्रगुप्त के साथ संधि करके उसको 
भारत, अफुगानिस्तान ओर बिलोचिस्तान का राज्माधिसज् स्वीकार 
क्रिया। उस समय अफगानिस्तान ओर बिलोचिस्तान भारत में 
सम्मित्रित जाने जाते थे । इस प्रदेश में हिगत, काबुल, जाबुल 
( गज़नी ), मकरान ओर सारा प्रदेश पेशाचर ओर तत्षशिनल्ना का 
सम्मिलित था । इस संधि के द्वारा चंद्रगुप्त ने ४०० हाथी सैल्यूक्स 
को दिये | पहले के इतिहासों में वर्णन किया जाता रहा कि सैल्यूक्स 
फ्री पुत्री से चंद्रगुण्त का व्याह दो गया, किंतु अब इस अन्तिम 
वाक्य के सम्पन्ध प्ें संदेह किया जाता है ओर कहा जाता है कि 
संधिपत्न में जो यूनानी भाषा के शब्द प्रयोग किये गये हैं उनसे यह 
फन्ननद्दी निकलता कि दास्तव में व्याह हुआ था । उससे केवल यह 
प्रकट होता है कि दोनों वंशजों के मध्य इस प्रकार से संधि हो गई, 
. जिससे परस्पर व्याह्‌ होना संभव ओर उचित द्वोगया । सारांश दोनों 
में 90079) 8॥9708 हुई । इस पर अत्र यद भी तक 
किया जाता है कि चंद्रगुप्त किसी प्रकार जाति पांति की रीति फे 
विरुद्ध एक यूनानी की पुत्री फे साथ व्याह कर सकता था ? हमफो 
यह सारा बिवाद असत्य ज्ञात द्ोता है । चंद्रगुष्त के साथ सैल्यूक्स 
छे 


( ४२ ) 


की पुत्री का व्याह हुआ अथवा नहीं, इससे हमको फोई संबंध नहीं, 


क्योंकि इससे हमारे विचार में चंद्रगुण्त की प्रतिष्ठा में कुछ विशेषता 
नहीं आती । किन्तु हमको स्वीकार फरने में भी कोई बाधा नहीं 
है कि ४०८०४४००४०) 3]8706 सारांश व्याह संबंधी शत भविष्य 
के लिये थी, यदि विवाह नहीं हुआ तो इस प्रकार का प्रण बिल्कुछ 
व्यर्थ ओर अनावश्यक था। एफ जमंन संपादक ने सिद्ध फरने का 
उद्योग किया है कि चंद्रगुप्त ने ४०० द्वाथी देकर सैल्यूक्स की 
झधीनता स्वीकार कर ज्ली । मिस्टर बखंट स्मिथ ने इस बात की 
झसत्यता दिखायी है ओर लिखा है कि ५०० द्वाथियों का मूल्य 
किसी प्रकार से भी उस विशाल ओर बहुमूल्य प्रदेश का बदला 
नहीं हो सकता था । इसके अतिरिक्त संधिपन्न में इसका कोई वर्णन 
नहीं। मिस्टर बेंसंट स्मिथ के कहने के अनुसार वास्तव्य यह है कि 
सैल्यूक्स ने स्वयं अपने को चंद्रगुप्त पर विजय प्राप्त करने के 
शयोग्य जान कर उसकी स्वतंत्रता ओर शक्ति को स्वीकार किया 
ओर उसके बदले में जो कुछ मिला उसको बहुत सममझ्का | घन दिलों 
पश्चिमो लोग द्वाथी की बड़ी प्रतिष्ठा करते थे । भारतवर्ष के राजा- 
घिराज के लिये ४०० हाथी कोई अधिक न थे ४सलिये उसने सहष 
देना स्वीकार किया । सैल्यूक्स के चले जाने के पश्चात्‌ चंद्रगुप्त 
सारे उत्तरीय भारत का स्वतंत्र राजा होगया । उसके राज्य से हिरात, 
काबुल, ग्जनी, बिलोचिस्तान, कश्मीर, पंजाब, मध्य व उत्तरीय 
भारत, बंगाल, पाश्चम में मालवा, सिंध, काठियाबाड़, गुजरात यानी 
सौराष्ट्र सम्मिजित थे । दक्षिण में उसकी सीमा नबंदा थी, पूब में 
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चंगाप्त, पश्चिम में द्िरात, रुत्तर में हिंदूकूश व कश्मीर | ऐसा झ्ञात 
होता है कि विन्ध्याचल के दक्षिण में भी कई राज्य उसके सहायक 
थे। चंद्रगुण्त ने १४ वर्ष तफ राज्य किया ३०४ पूर्व ईसा के लगभग 
सैल्यूब्स फा दृत मेगस्थनीज़ चंद्रगुप्त फे दरार में आया। उस 
'. समय चंद्रगुण्त फी राज्यसभा फी दशा फा सबसे अच्छा प्रमाण 
इस यनानी दूत के लेख हैं जिसमें केवल चंद्रगुण्त की सभा फा 
चित्र ही नहीं, वल्कि साधारणतः सामाजिक, नेतिक्र, धार्मिक अन्य 
दशा का भी चित्र खींचा है। कोन भारतवासी है जा मेग़स्थनीदा 
के लेख को पढ़कर अपने पृव॑झों की सभ्यता ओर श्आाचारिक महत्व 
पर अभिमान करने से शेप रह सकता है और उनके उस समय के 
महत्व को अपनो वर्तमान अचनति से समता फरके शोक ओर दुःख 
के सागर में न डूबे । 
चन्द्रगुप्त के शासन के विपय में यूरोपियन 
पुरातत्वों के विचार 

चंद्रगुप्त के राज्य के विपय में अनेक इतिहास लेखकों का यह्‌ 
बिचार है कि उसने अपने देश को अन्य जाति के शासन से स्वतंत्र 
किया, किंतु स्वयं वह बहुत अन्यायी था आर उसकी कूटनीति फठोर 
थी। मेगस्थनोज्ञ के लेख से इस प्रकार का कोई प्रमाण नहीं प्राप्त 
होता ( आर केम्न्निन्न हिस्दी आफ इगणिड्या में मदह्दाराञ्ष चंद्रगुण्त के 
वर्णन के लेखक ने भी यही विचार प्रकट फिये हैं ) फिन्तु सबसे 
अच्छा प्रमाण हमारे दर्शकों फे लिये वे बत्तांत हैं जो मेगस्वनीज़ ने 


( ४७४ ) 


लिख फर छोड़ दिये हैं ओर जिनका हम संक्तेप रूप से नीचे 
वर्णात् करेंगे । इस वर्णन की चर्चा इस पुस्तक से अलग समसी 
जाती है। यदि हमको विश्वास न होता कि महाराज अशोक के 
समय तक भारत के नैतिक प्रबन्ध में. कोई पसर्िर्तन नहीं हुआ, इस - 
परिवर्तन का कोई प्रमाण नहीं है, तो महाराज अशोक का ४० वर्षीय 
रामराज्य इस विषय का पक्का प्रमाण है. कि उसके पितामह ने 
चाणक्य ऋषि की सहायता से जो नेतिक प्रबन्ध भारत का 
बाँधा था, वह अशोक के समय तक बिना न्यूनाधिक स्थायी रहा 
आर उस प्रबंध।ने अशोक को अपने धार्मिक प्रचार-राज्य में बढ़ी 
; सहायता दी । 


०0००7 यम 


श्र 


मौस्य वंश का शासन प्रवन्ध 


मो के राज-प्रवन्ध के वृत्तान्त दो प्रकार से घात हो 
सकते हैं। एक फोटिल्य के श्र्थधाख से जो उस 
समय का लिखा है दूसरे यूनानी दूतों ओर इतिद्दास लेखकों के लेखों 
द्वारा । यह शन्तिम प्रमाण बिल्कुल बिना फिसी पस्तपात फे आर 
छात्यस्त विश्वसनीय है । 
राजा की पदवी-- 
सबसे प्रथम हम उन पद॒वियों का वर्णन करेंगे जिनसे सम्राट 
अशोक झोर किसी अणी तक उसके पिता पितामह साहित्य में 


( ४६ ) 


प्रसिद्ध हैं, क्योंकि उनकी पदवियों से भी एक सीमा तक उस समय 
की ऐश्वयंता का पता लगता है । ह 
अशोक को उस समय के लेखकों ने साधारण[तः दो पदवियों से 
स्मरण किया है। एक “ देवानाम्‌ प्रिय ” अर्थात्‌ देवताओं का 
प्रिय ओर दूसरा “प्रियदर्शी” अर्थात्‌ सुन्दर चाल वाला । चन्द्रगुप्द 
की पदवी प्रियद्शन अर्थात्‌ सुन्दर रूप बाला। अज्जरेज इतिहास 
लेखक वेन्सन्ट स्मिथ इन पद॒वियों को राजा शब्द के साथ सम्मि- 
लित करके अशोक की पूर्णतः पदवी पर यह नियत करता है। 
छां5 ४8००४१ बाते 279००घ८५७ 779]8४:ए ४76 'दएट यानी 
“अ्ष्ठ ओर पविन्न राजा” सेरे बिचार से यह खनुवाद असली शब्दों 
के भावों को उद्घत नहीं करता । शब्दु 507८१ ( पवितन्न ) ओर 
8720००७७५ (दयालु अथवा श्रेष्ठ) से जो भाव टपकता है वह संस्कृत 
के मुख्य शब्दों के भाव से पृथक है। जो पुरुष देवताओं को प्रिय 
हो वह जनता की दृष्टि में चाहे पवित्र आत्मा हो किन्तु उसको 
स्वयं पवित्रात्मा कहना उचित नहीं । “पवित्रात्मा” शब्द तो देच- 
ताश्यों के लिये या धार्म्मिक शिक्षकों के लिये.ही शोभा देता है । 
राजा चाहे धार्मिक नेता भी हो किन्तु आयंयों ने कदापि उसको 
“पृवितन्रात्मा नहीं कहा। साधारणतः धर्मात्मा राजाशों को राजर्षि 
कहकर पुकारा गया है किन्तु कुछ ऐसे क्षत्री राजा हुये हें. जिन्होंने 
श्रह्मरषिं' की पद॒वी पाई है। ऐसा शब्द इन राजाओं के निमित्त 
प्रयोग नहीं किया गया, जैसे, कभी-कभी. किसी राजा को किसी 
संस्कृत ज्ञाता ने “भगवान” के शब्द से स्मरण नहीं किया, बल्कि 


( ४७ ) 


“भगवान्‌” शब्द आचायों के प्रति प्रयोग किया गया है। इब्न- 
लिस्तान में और अन्य यूरोपियन देशों में राज्यनियमानुसार “चर्च” 
यानी धार्मिक श्रेष्ठ कम्मंचारी समझे गये हैं, जैसे इड्रलिस्तान के 
राजा को “चर्च आफ इड्लैणड"” इद्लैणठ फा .राजा या प्रधान 
हाकिम माना जाता है किन्तु भारत में कभी किसी राजा फो' यह 
पदची नहीं दी गई। राजाश्ों ने धर्म्म का प्रचार किया ओर धार्मिक 
उन्नति में बहुत छुछ भांग जिया, किन्तु उससे कभी उतको “चर्च 
का सभापति अथवा स्वामी या आचार्य्य नहीं माना गया प्मोर 
मेरे विचार में इस बात के लिये कोई आधार नहीं फि सम्राट झ्शोक 
अपने को वोद्ध चर्च अथवा वोद्ध धम्म का पोप समझते थे। वास्तव 
रूप से तो भारत में धर्म्म कभी पूरे यूगेपियन श्मयथों में 50800- 
०॥ए८०॥ अथवा राज्यपर्म्म नहीं हुआ | 'देवानांग्रिय' एक प्रिय शब्द 
है जिससे प्रियता आथवा प्रेम की कन्तक आती है। न कि पवित्रता 
या “पित्रात्मा” से उसका अचुवाद करना शब्द की सुन्दरता ओर 
उसके गृढत्व को विग्ाड़ना हैं। इसी प्रकार “प्रियदर्शी” श्थवा 
"प्रिय दुशन” का अनुवाद भी ( (७7३००७६ ) छुछ बहुत ठीक 
नहीं । यह इस प्रकार विवादग्रस्त नहीं है जैसा कि प्रवम का कटा 
हुआ प्रिय” शब्द की मघुरता उन अद्गरेजी शब्दों से प्रकट नहीं 
होती ओर 'भ०४०४८४ फी समता का तो कोई शब्द भी इस पदवी 
में वतमान नहीं है। इस कारण हमको वेन्सस्ट स्मिथ का अनु- 
वाद पसन्द नहीं ओर हम अशोक के लिये यह पदवी पसन्द नहीं 
फरते जो मिस्टर वेन्सन्त स्मिथ ने अद्नरेजी शब्दों में उदधुत 


'( ४८ ) 
किया है। हमारे लिये अ्रशोक सर्वंदा “देवानाम्‌ प्रिय” या “प्रिय 
दर्शी” रहेगा । 
शजा के अधिकार- 

हिंदूशास्त्रों के अनुसार कोई राजा स्वतंत्र न था। महात्मा 
कोटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र में इस बात को स्पष्ट कर दिया है। 
यदि उछ समय राज्य प्रदेशों में पारलियामेन्ट की प्रथा न थी तो भी 
राजा के अ्रधिकार अधिकांश प्रादेशिक नियमों से मिलते थे । 
वेन्सन्ट स्मिथ लिखता है;-- 

वार पृग्मएथँ०४ञ। (0ए2ए्रशला: ए288 थ॥॥ 30०80प/९ 
0प:007809 ३7 छवि पा चाए8&'5 जा! श०8 5प[०72८776. 

( अनुवाद ) “ राज्य गपनमेस्ट एक पूर्णृतः स्वतंत्र शासन थी, 
जिसमें राजा की इच्छानुसार काट छाँट होती थी। फोटिल्य के 
अथशास्त्र में ओर हिन्दुओं के दूसरे नीतिशास्त्र में स्पष्ट लिखा 
है कि राजा के अधिकार परिमित हैं; उसका कर्त्तव्य है कि मंत्रियों 
की सलाह पर काय्य करे ओर धम्मंशास्त्र के अनुसार चले । यह 
भी स्पष्ट लिखा है कि जो राजा मन्त्रियों की राय फे विरुद्ध चले 
ओर धम्मशास्त्र के नियमों का उल्लंघन करे उछ्तको गद्दी से उतार 
देना चाहिये। यहाँ तक कि उसको मृत्यु का दुग्ड तक भी उचित 
समझा है । - फोटिल्य ओर श्न्य शास्त्रकारों ने मंत्री-सभा, उनकी 
संख्या, उनके अधिकार ओर उनके नियम के सम्बन्ध में स्पष्ट रूप 
से शिक्षा दी है। जिसका वर्णन हमने अपनी पुस्तक “प्राचीन 
भारत” ( भारत का इतिहास प्रथम साग ) में किया है। हमारा यह 


ै 
६ /] 


हे 
कै 


६ ४६ $ 

कहना नहीं है कि सारे द्िन्दु राजा इस परीक्षा में उत्तीर्ण होते थे 
सम्भव है कि अधिक संख्या उत्तीर्ण न हो किन्तु तो भी अच्छे राजा 
उत्त नियमों पर कार्य करने का उद्योग करते थे ओर मुझे! विश्वास 
है कि मोय्यबंश के प्रथम तीन राजा इस उद्देश्य से नैतिक राजा 
समझना चाहिये। जैसे कि केम्वरिज हिस्टी आफ इगिड्या के 
लेखक ने हिंदू राजाओं के सम्बन्ध में यह विचार प्रकट किये हैं 
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४ राज्य के भीतर राजा सारे प्रदेशों की देख भाज- करेठा 
»% »& » »% > भारतीय राजा इस. प्रकार का राजा नहीं 
है कि जो उसके जी में आवे सो करे * # >#  &€ #»# » 
उसको भूमिकर का अधिकार इसी कारण से द्वोवा है कि बढ: 


( ४० ) 


जातीय प्रबन्ध की रत्ता करता है ( जिसमें धर्म ओर कुल मर्य्यादा 
भी सम्मिलित है) शआओर ( अपने देश व प्रज्ञा को ) कुप्रबन्ध से 
उत्पन्न होने वाले अत्याचारों से रक्षा करतां रहे । यदि इन कतंब्यों 
के पालन करने में :त्रुटि करे तो वह ज्ञातीय पाप का भागी होता 
है। एक सभ्य जाति में ज्ञिन गज़ाओं को इन नियर्मो में शिक्षा 
दी जावे उनके लिये असम्भव है। ( उनकी सभ्यता से प्रथक्‌ है ) -<- 
कि वह इन कत्तंव्यों के भार को अपने कवंव्य से प्रथक समझा 
सके ।” अच्छा होता कि इन शब्दों का लेखक यह जो बढ़ा देता . 
कि अपने कत्तंव्य की पूर्णता से उपेच्ता करने की दशा में राजा 
अपने आपको दरणाड के योग्य भी बना लेता था ओर प्रज्ञा को 
अपनी राज्यसभा अथवा सारी प्रजा के स्थानापन्न की समिति के 
द्वारा उसको दण्ड देने का भी ( जिनमें गद्दी से उतारना श्वथवा 
सत्यु भी सम्मिलित थी) अधिकार था । यह स्मरण रखना 
चाहिये कि हिन्दूशास्त्र के अनुसार हिन्दू राजाओं को कभी युरो- 
पियन अथों में ईश्वरीय अधिष्ठाता अथवा ईश्वर का सहायक नहीं 
कद्दा गया ओर नियमानुसार किसी भारतीय राजा को यह अधिकार 
नथा। बह यह समझे या कहे कि मेरी आज्ञा नीति है ओर उस 
पर किसी को आनाकानी नहीं। इड्जलिस्तान में चाल्स ने ओर 
फ्रांस में लुइस ने यह प्रतिज्ञा की। किन्तु भारत में किसी सम्राट . 
ने यह नहीं किया ओर हमारे इस वर्णन का समर्थन अधिकांश रामा- 
यण महाभारतादि पुस्तकों से होता आया है। मैंने बहुधा विचार- 
हीन ओर धर्म्म से श्नभिक्ञ व्यक्तियों को यद्द कहते हुए सुना है 


ह 


( ४१ ) 


कि गजा परमेश्वर रूप है । इसलिये उसके अधिकार ओर उसकी 
श्राक्षाओं में आनाकानी करने की श्रावश्यकता नदीं, किन्तु यह 
विश्वास हिन्दूशास्त्रों का केवल श्रम और भूज्न मात्र दे शआर्य्य 
प्रन्थों में. बहुधां पिता ओर गुरु को भी परमेश्वर का रूप बताया 
गया है। और श्रनेक्र श्न्य पुरुषों के लिये भी यह शब्द प्रयोग 


३ किया गया है। यह केवल कवि का काव्य है। इसका अर्थ इससे: 


अधिक नहीं कि जिस प्रकार परमेश्वर हमारा रच्तक, माता, पिता; 
गुरू ओर पथदर्शक है इसी प्रकार राजा भी दे किन्तु साथ ही 

भी लिख दिया है कि गज़ा अपने कत्तन्य की उपेक्षा करे ओर 
अन्याय करें तो केवल उसकी श्राक्षाओं का उल्लंबन ही न करना 
चादिये, वल्करि बह दण्ड का भागी भी होता है । क्‍या | परमेश्वर 
के निमित्त भी ऐसा कद्दा जा सकता दै ? कदापि नहीं । बस यह्द 
केवल शिप्टाचारी ओर स्वाथरत पुदुपों का. चलाया हुआ ढकोसला 
है। हिन्दृशास्त्रों में राजा के कर्तव्य फो !इस स्पष्टता के साथ 
ब्र्गान किया है। ओर उनके जीवन की -दिनचर्य्या ऐसी पूर्ण बना 
दिया है कि अन्य राज्यों के यात्रियों को चन्द्रगुप्त ओर अशोक 
के परिश्रम ओर विज्नीनता पर श्राश्चय आता था। चन्द्रगुप्स के 
प्रति दिन के कार्य्य का पृ चित्र हमको अथशास्त्र में ओर यूनानी 
लेखकों के लेखों में [मित्रता है। जिसको दर्शक ,हमारे इतिहास 
भारत में देख लें । 
सभा के मंत्री--- 

मौर्य राज्य का साथ प्रबन्ध सभा के मद्दामान्य के शिकार 


( ४२ ) 


में था जिसमें चार मुख्य सभासद थे। १--दीवान अथवा प्रधान 
मंत्री। २-पुरोहित । ३--सेनापति। ४--युवराज | इस सभा 

के लिये अज्जरेज इतिहास लेखकों ने अ्रन्तरद्गः कमेटी ( [प्रा 
७४४७४7०६ ) का शब्द प्रयोग किया है। जैसा युद्ध काल में इच्च- 
लिस्तान में स्थापित हुई थी, किन्तु इसके अतिरिक्त एक और 
सभा मंत्नी-मणडल थी, जिसमें प्रत्येक विभाग का प्रधानाध्यच्त सम्मि- ६ 
लित था। इन प्रधानाध्यक्षों के नाम से उनके कतंव्य भी ज्ञात्त 


हो जाते हैं। 
१--समाहत्‌, जिसका श्नुचाद डाक्टर ढाम्स ने अन्तरज्भ॥ः 


मस्त्री ओर माल मन्त्री से किया है । 

२--सतन्निधातृ, मन्त्री राजगीरी 4 विभाग 

३-प्रदेष्ट मस्‍्त्री, प्रबन्धक 

४--प्रशास्तृ मन्त्री, पत्र-व्यवहार 

४--दौवारिक, सरदार राजभवन अथवा चेम्बरलैन 

६--आत्तरवशिक-सर्दार, बाडीगार्ड 

इसके अतिरिक्त अन्‍य विभाग भी प्थक-पृथक थे, जिनमें से 
प्रायशः मन्त्री-सभा में सम्मिलित किया जाता था। जैसे प्रधान कोषा- 
ध्यक्ष, प्रधान निरीक्षक ( आडीटर जनरल या एकाउल्टेंट जनरल ) ४ 
लेखाविभाग बहुत पूर्ण था। इसमें प्रचलित व्यय, स्थायी व्यय, 


# पंडाहा ्ी 6 ाडा0 9ग्रत ९॥०7०९॥०7 6 
$6 >%0॥60ए९- ह 
४४०४० ५४४०१६६. 


८#7 ७ 


नजनपन्‍ि नल तल ली ऊन ल्‍ नल आल डक ल्‍ अल ल्‍न्‍ जज *# | +_ ++ ४४5 


( ४३. ) 


- संयोगांत्मक-वयय ओर अन्य प्रकार के व्यय का ब्यौरा लिपिबद्ध 


था और रीति-अनुसार उनका निरीक्षण होता था। राज्य का वार्षिक 
लेखा निरीक्षण-मन्त्री के पश्चात्‌ सभा के सम्मुख आता था। राज्य- 
विभाग के भिन्न-भिन्न सभासदों के वेतन नियत थे। खानों ओर 


« खानिभ पदाथों' के लिये एक विभाग विशेष था। सारांश आय 

_अ्यय का कोई विभाग ऐसा न था जिसका प्रबन्ध आपूर्ण हो। सर- 

कारी सम्पदा का रजिस्टर पूर्णा रखा जाता था। एक विभाग 
मनुष्यगाणना ओर जन्‍्म-मसृत्यु का भी था। 


सूबों का प्रबन्ध भिन्न-भिन्न वायसराय या राज्य के सहायक 
करते थे । अशोक श्रोर चन्द्रगुण्त के समय में कम से कम चार 


« बायसरायों का वर्णन आया है। जो साधारणवः राजपुत्र ही हुश्मा 


करते थे। उनमें से एक तक्तशिला का वायसगय था, जिसके अधीन 
पन्चाब व. कश्मीर था. ओर जिसके निरीक्षण में हिरांत, काबुल, 
गजुनी, बिलोचिस्तान झौर मकरान थे। मिस्टर बेन्सयद की 
सम्मति यह है कि कदाचित अफ़ुग़ानिस्तान का वाइसराय पृथक था 
जिसका धर्णन नहीं किया । उज्जेन के वाइसराय के अधीन मालवा, 
शुज्ञरात और सौराष्ट्र था। तोसलि के वाइसगय के अधीन कलिज्न 
की गवर्नमेन्ट थी। एक वाइसराय सुबण नगरी # का था। जिसका 
कंद्रस्थान कदाचित दक्षिण में था । 

सराय के नीचे अन्‍य छोटे सूवों के अधिकारी थे। ओर 


उनके अधीन प्रादेशिक अथवा जिले थे ओर उनके अधीन पअन्‍्य 
रा 


* खोज से अभी छवर्ण नगरी के स्थान का नि्ेय नहीं हुआ । 
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कर्मचारी थे। स्मिथ लिखता है “ सारे प्रमाणों द्वारा यह ,ज्ञात 
होता है. कि मूल राज्य का प्रबन्ध अत्यन्त द्वी उत्तम और पूर्ण 
था।# गाँवों में अधिकांश लोकल सेल्फ गवरनमेण्ठ थी। गाँवों के 
अधिकारियों को ग्रामिणी कहते थे। प्रत्येक गाँव में निवासियों ) 
के परस्पर ऋरगड़े के निर्णय, स्वच्छता ओर शिक्ता इत्यादि के ४ 
लिये एक पश्चायत होती थी, जिसमें प्रत्येक भाग के स्थानापन्न 
लिये जाते थे। प्रत्येक पांच झथवा दस गाँव पर .अधिकारी के 
स्थानिक नाम से नियत था, जिनके अधीन माल ओर पुलिस 
के कर्म्मचारी प्रबन्ध के निमित्त थे और जो लिखित श्राज्ञाओं में 
छोटे सूबों के गवर्नरों अथवा अधिकारियों को राजोफ लिखा है। 
जिनके अधीन क्षेन्न-मिति प्रबन्ध ओर सिचाई का विभाग था। 
यह सब विभाग इम्पीरियल मंत्रियों के अधीन थे जिनमें से 
सिंचाई के मंत्री का वर्णन मेगस्थनीज़ ने बहुत स्पष्ट ओर 
गुणगान करते हुये लिखा है। गिरनार केशस्थान में एक शिला- 
लेख "रुद्रदामन” के नाम से सिंचाई की सेवा का विवरण दिया 
गया । गिरनार के स्थान पर जो मील थी उसको चन्द्रगुण्त के 
समय सें बाँध लगाकर उससे भिन्न राज्य नाले ओर .नालियां 
पानी पहुँचाने के लिये बहाई गई । यह सूवा राजधानी से एक " 
हजार मील से भी अधिक दूरी पर था जिससे ज्ञात होता है कि 


के 8॥ए7 ठ/ह2यं5९(॑ 000 9प700588 ० 90600 7९००४० 
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: नगरों का कार्य कुछ कमेटियों के अधीन था हर सारे 
नगर के प्रबन्ध के उत्तगधिकारी इन सब-कम्ेटियों के प्रधाना- 
घिपति थे प्रत्येक सब कमेटी के ( समासद थे। उनके कत्तंब्य 
५. निम्नलिखित थे । ह 

श्‌ ( १ ) सारे कारखानों का निरीक्षण । 

(२) यात्रियों की रक्षा, सरायों ओर घम्मंशालाओं की 

* परीक्षा, परदेशी रोगियों की दवा और परदेशियों की निगरानी । 

(३ ) जन्म ओर मरण का लेखा । 
(४ ) मणिडियों की देख भाल । 
(४ ) सामग्री जो विक्रय के लिये द्वो। और क्रय विक्रय 
« का प्रबन्ध देखना । 
(६ ) क्रय विक्रय की सामग्री पर कर लेना ९१० प्रतिशत 
बताया जाता है । 
नगर की स्वच्छता, बन्दरगाहों का प्रबन्ध व सरकारी 
मन्दिरों की देख भाल ओर क्रय विक्रय के मूल्य का भार सारी 
« ऋमेटी पर था। 
। हमको ज्ञात है कि अशोक के समय में (रोगी मनुष्यों ओर 
>* रोगी पशुओं की चिकित्सा ओर उनकी रखवाली के लिये एक 
.. विभाग था। ओर दरिद्र अनाथों की सहायवा उचित रीति से 
से की जाती थी | ओर एक श्रधिष्ठाता .प्रकृति के स्वभाव का 
निरीक्षण करने के लिये भी नियत था। इस मूल प्रबन्ध से 
समता की जाय तो ज्ञात होगा कि मोर्य (बंश' का प्रबन्ध किसी 


( ४६ ) 

दशा में ब्रिटिश प्रबन्ध से निबंन, पीछे या अन्य जाति के न 
थे, बल्कि इसी देश के थे। इसलिये वे देश की दशा ओर हानि लाभ 
का पूर्ण ध्यान रखते थे । ओर उनकी आय से सारी जाति, 
समुदाय,ओर देश को कोई धन सम्बन्धी हानि न पहुँचती थी । 
प्लेत्र प्वन्ध अथवा भूमि विभागें-- 

भूमि तीन प्रकार के भागों सें बाँटी गई थी ।( १) बन-भूमि , 
(२) चराई-भूमि (३ ). कृषि-भूमि। वनन्‍भूमि का विभाग. पृथक 
ही था। चराई की भूमि विस्तृत भी थी ओर छोटे' माप.में भी 
एक ग्राम में परिमित थीं। कृषि-भूमि में कृषकों को नियमित 
अधिकार था ! ऐसा ज्ञात होता है कि मालिकान, मज़ारआन 
मौरूसी व गैर मोरूसी की कोई पहचान न थी । प्रत्येक कृषक 
अपने क्षेत्रकल का कृषक यथा स्वामी कुछ भी कहो सीधे गवन- 
मेशट के अधीन थे | गवर्नमेणट को झाय का छठा भाग लेने का 
अधिकार था । पानी का मूल्य एथक ही देना पढ़ता था। कभी-कभी 
दोनों कर सम्मिलित लिये जाते थे । जैसे पैदावार का तृतीयांश 
छाथवा चतुर्थाश लिया जाता था । कुछ लेखकों की,सम्मति में कृषकों 
की संतान को अधिकार प्राप्त न था। किन्तु हम नहीं कह सकते 
कि यद्द सम्मति केवल विश्वास ही पर निभर है अथवा इसके लिये . 
स्पष्ट प्रमाण भी है । ह 
नीति विभाग अथवा न्यायारूय--- 

नीति के चार द्वार थे (१) धर्म्म शास्र की शआज्ञा (२) 
व्यवहार ( ३३) चरित्र प्रथा और ( ४) राज्यशासन । | 
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न्याय नीति में विवाह, दहेज, वेरासत, अधिकार, मकानियत 
ओर पंड्रोस ( जिंसमें सुभीते की अधिकार-नीति सम्मिलिंत होगी ) 
ऋणा, धरोहर, सेवकों का स्वामित्व अथवा दासोंका संम्बन्ध 
स्वामियों से, मुआहिदा, मजदूरी, क्रय, विक्रम, कठोग्ता, गाली, 
गलोञ् यूतक्रीड़ा ओर स्फुट भी सम्मिलित थे । न्यायालय में 
प्रतिदिन नियमानुसार न्याय द्वोता था । प्रत्येक न्‍्यायात्रय में ६ 
न्यायाधीश रहते थे--तीन नीतिज्ञ ओर तीन अन्‍य पुंख्ष रहते थे। 
अधिकांश निपटारे पंचायत द्वाग होते थे, न्याय की नीतियाँ उयोरे- 
वार नियत थीं, जिसमें प्रेषित-पत्र उत्तर-प्रेषित पत्र, उत्तगेत्तर और 
अन्य विषय के सम्बन्ध में आधुनिक न्‍्यायनीति की भाँति नियत 
की गई थी । ओर प्रमाण के लिये भी मीतियाँ थीं। अन्तिम 
न्‍्यांय-अपील में स्वयं महाराज प्रतिदिन प्रधान होते थे। उनकी 
अनुपस्थिति सें कोई मंत्री प्रधानापन्न होता था। 


अपराध और फौजदारी की नीति-- 


वर्ण भ्रम्म॑ सम्बन्धी अपराध का निर्णय ५, बज के द्वार 
होता था ज्ञिनको परिषद्‌ कहा जाता था। अधिकांश अभियोगों का 
«निर्णय शपथ ओर गंगाजल उठाने पर होता था 4 

अपराधों में हत्या, चोरी, डाका, संघ मारना, विष देना, अपराध 
मुद्रानिर्माण, धन-धान्य की हानि, धाराओं की उपेत्ता अपराध बाद- 
' सम्बन्धी, यंत्र-परिमाण; विद्रोह, सस्कारी. कमंचारियों ओर पुलिंस 
के अध्यत्तों के अपराध । 

£ 
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दण्डों में जुर्माना, कारागार#, बँत लगाना, हाथ पैर का काट 
लेना ओर सृत्यु ( कष्ट से-अथवा कष्ट रहित ) सम्मिल्लित थी । 
राजनेतिक अपराध ओर मान सम्बन्धी श्रपराध के लिये कठोर 
दण्ड दिये जाते थे । 
दण्डों के सम्बन्ध में मोय्यबंश की नीतियां बड़ी कठोर ओर 
अमानुषिक थीं ओर यूगेप के स्टेणडर्ड से अत्यन्त गिरी थीं। सो _ 
यूरोप का यह स्टेण्डर्ड सी एक शताब्दी की नवीन कलक है । उससे 
पूर्व अमेरिका ओर यूरोप में भी वेसे ही पाशविक दण्ड दिये जाते थे । 
अशोक के राज्य सें यह बड़ी भारी चुटि है कि उसने मृत्यु 
के दुश्ड को नहीं उठाया। वरंच उप्तके पश्चात्‌ समुद्रगुण्त ओर 
कई अन्य हिन्दू राजाओं ने मृत्यु के दुरड को तिलाडलि दे 
दी थी । राज जन्म-तिथि की वर्षगांठ पर बहुत से बन्दी छोड़ 
दिये जाते थे । 
युद्ध विभाग और सेना-- 
युद्ध विभाग की भी छः शाखाये थीं ओर उनका प्रबन्ध ह्ल्‌ः 
सभाओं ( बोडों ) के आधीन था । प्रथम जल-विभाग, द्वितीय घोक 
ढोने वाले ओर कमसरियट, तृतीय पेदंल सेना विभाग, चतुर्थ सवार 
विभाग, पाँचवाँ युद्ध गाड़ियाँ, छटवों हाथी विभाग । 
' वेन्सशट स्मिथ ओर अन्य तत्ववेत्ताओं की राय है कि मौर्य 
चंश के संमय में जलयान दो प्रकार के थे । भीवरी ओर 
» अथे शास्त्र में फेद की पहुत कप्त भाज्ञायें हें शरीर अधिंक आज्ायें 
जुर्माने की हूं। ' 


टयरत3>>>3+3नत-कऊ-क्‍0+% +»+ +*.. व *००० तक २०००७ वारकनाक»५>७»नपकन+००2>७७न३-०-०-+००००००५> 
अं 


( ६४६ ) 


बाहरी, यानी नदियों में भी जलयान चलते थे ओर खुले सम्मद्र में 
भो। सामुद्रविक यात्रा के पिरुद्ध जो नियम पिछले शास्त्रकारों ने 
बनाये हैं, उसका कोई चिन्ह उस समय न था। 

भाणक्‍्य नीति में समुद्र पर यात्रा करने चाले जलयानों के लिये 
विशेष करके संकेत किया गया है । । 

ये जल्लनयान व्यापार करने के लिये बनाये ओर रखे जाते थे । 
इसका ब्योरा वांबू राधाकुमुद सुकुर्जी की “भारतीय जलयान इति- 
हास” में देखना चाहिये। चन्द्रगुण्त की सेना में छः लाख पेदल 
सिपाही, तीस हजार सवार, नो हजार द्ाथी ओर एफ चुह॒द्‌ संख्या 
युद्धगाड़ियों की थी। उस समय गाड़ियों में बैठने की प्रथा थी । 
यह सारी सेना हर प्रकार की सामग्री से सुसज्जित रहती थी। 
उसको इतिहास लेखकों ने 2[0०॥६ याने हर प्रकार से योग्य 
बताया है । यहाँ यह प्रश्न हो सकता है कि अद्गरेजी राज्य में 
भारतीय सेना की संडया चन्द्रगुण्त की सेना से बहुत ही कम 
है तो भी भारतवासी चिरोध करते हैं। इस विरोध के दो कारण 
हैं प्रथथ तो यह कि इस सेना का तीसरा भाग अन्य जाति 
से पूर्ण है ओर उनपर जो व्यय होता है. वह भारतीय सेना विभाग 
से कहीं अधिक है। द्वितीय यह कि सारे अधिकार रखने चाले 
प्रधान भी अज्रेज हैं। तृतीय यह कि उंस समय की दशा के 
अनुसार उतनी बहद सेना की आवश्यकता भी थी । - 

स्तन विद्या--- -: 
शस्त्र-कला में भी हिन्दुओं ने बड़ी योग्यता प्राप्त की थी 
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आर. वे बड़ी बुद्धिमानी से चढ़ाई व बचाव का प्रबन्ध फरते 
जे । छुर्गों की. बनावट में उन सारी आवश्यकताओं का विचार 
बक्‍्ला जाता था जिसका विचार आजकल भी किया जाता है । 
युद्ध सामग्री में अन्य शस्त्रों के अतिरिक्त पशुओं से चलने 
चाले और बिना पशुओं की सहायता के चलने वाले इख्न भी थे । 
खान खोदना और (2०0५7०६७/ 7777१ बैरी की खानों में पानी . 
अर देने को कला से. भी वे विज्ञ थे । 
आचार युद्धू-- 
युद्ध के सदाचार में भारतवासी संसार की सारी जातियों से आगे 
बढ़े हुए हैं। श्राज तक संसार ने इस प्रक्रार का सदाचार युद्ध में 
नहीं दिखलाया। घायल अथवा शस्त्रहीन पर शस्त्र.' चलानो 
काथवा जिसके हाथ से शस्त्र छूट गये हों अथवा जिसने युद्ध सेः 
गीठ दिखाई हो अथवा जिसने शाण ले ली द्वो उसपर चढ़ाई 
करना अथवा उसको कष्ट पहुँचाना महान पाप समझा जाता था 8 
खंखार के. इतिहास में कदाचित भारतवर्ष ही यह दृश्य प्रगठ करता 
है कि बड़ी-बड़ी लड़ाइयाँ ओर युद्ध हों किन्तु विपक्षी में से 
कोई कृषकों को हानि न पहुँचाये. ओर उनकी क्ृषी न नष्ट करे ओर 
कुषक अपना कार्य निर्विध्न और निर्भय करता चला जावे । आचार 
युद्ध पर मेंने अपनी पुस्तक “प्राचीन-भारत” में स्पष्ट रूप से लिखा 
है। पाठक यहाँ देख ले। इस संक्षेप वर्णन से पाठकों को ज्ञात 
होगा कि मौय्यवंश के समय में हिन्दुओं का नेतिक प्रचन्ध कैसा 
“ घुण ओर नियमानुकून था। गाँवों, नगंरों, प्रदेशों ओर अधीन 


( ६१ ) 


राजाओं का प्रबन्ध प्रत्येक्त दशा में समुचित था। बाहरी शक्तियों 
से भी .मित्रवा का. सम्बन्धथा। उन्तके दूत ओर हरकोरे हिन्दू 
राजाओं की सभाओं में रहते थे ओर हिन्दू राजा के दृत ओर हर- 
कारे उनके दस्बार में जाते थे । हिन्दुओं की डिप्लोमेसी श्ानकल 
के यूरोपियन डिप्लोमेसी से किसी बात में पीछे नथी। ज्ञो 
घूतता ओर कूटनीतियां आभ कल्न के यूगेपियन (799 0०%४(६8) 
. यानी दृत, दस्‍्कारे ओर नीठिज्ञ करते हैं। इस सब का निर्णय हिल्‍्दू 
शास्त्रों में दिया गया है। कोटिल्य यानी चाणक्य की नीतियाँ 
इस विपय में अनुपम हैं। क्रिसी अन्य हिन्दू शास्त्रक्ार ने इससे 
्योरे और इतनी सुपष्टता से इस विषय को नहीं लिखा जैसा रिं 
चाणक्य ऋषि ने लिखा हे# यूगेप निवासी इत नीतियों को “सेका- 
चलियन” कहते हैं। किन्तु. यदि उनके कार्यक्रमों का ब्योरा ओर 
उनकी घूर्तता ओर कूटनीतियों का इतिहास देखा जावे ३ तो उनके 
# डिप्लीमेपी की भो व्योग्वार नीतियाँ श्र्थशाल्र में लिखी हैं दे कई 
दशा में धत्यन्त धुणित हैं किन्तु मुख्य घात यह हे कि कार्य ओर प्रथा में 
'डिप्लोमेपी स्वयं ही एक घुशित कार्य है। गुप्तचर के विषय में भी अरे 
| आज के नियम हमकी अ्रत्यन्त अनुद्धित ज्ञात होते हैं । यह स्मरेंण रहे कि 
. केबल भअर्थशाल से ही हिन्दू नीति का ज्ञान नंदीं दो सकता । इत विपय मे 
: अन्य शाल्रों के लेख देखने योग्य हैं। श्रथें शाख्र केवल एक समय के ओर 
सक श्रेणी फे शाखकारों के विचार को प्रगट करता है, हम इ8 विषर पर 
स्पष्ट रुप हे अपनी भविष्य की. पुस्तक में लिखेंगे । 0० जद 
पं एक परिडत शड्डरेंन लेखक मिस्टर वलेंन्स अपनी पेलिदिकल - आदर्श 
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वर्णन किये हुये राजनैतिक नियम केवल कल्पितं अथवा लिखित व 
मौखिक ही रह जांते हैं। तिसपर हिन्दू शास्त्र भी उन उच्च और 
पवित्र नियमों से बंचित नहीं हैं जिनको (रि20/8075 7? 0॥090०७) 
कहा जावे यानी ऐसी गजनीति जिसकी नींव न्याय, धर्म ओर 


भाम फी पुस्तक ( ?0!0८४) ]06७)5 ) मुद्रित आक्स्फोड़े युनिवर्सिटी 
प्रेस १९१६ ई० तीघरी बार के पृष्ठ १४३ व १४४ पर निम्नजिखित विचार 
मिक्यावल्ली के नियम के विषय में प्रगट किया हैः-- 
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. अनुवाद--यह लिखना पर्थाप्त है. कि मेक्यावली की. पुस्तक 
का असिप्राय उस विषय सें लिखने का न था जिसे हम नेतिक 
आचरण कहते हैं। राजनेतिक क्षेत्र में गुण ओर दोष उसकी दृष्टि 
सें व्यर्थ थे। उस पुस्तक में उन्र सिद्धान्तों का सूच्म विश्लेषण 
किया गया है जिसके द्वारा पन्द्रहवीं तथा सोलहवीं शताब्दी में 
इटली में राजनीति के सिद्धान्तों का पालन होता था। और 
यदि लेखक ने उसी साल के इडूलेंड तथा फ्रान्स के राजायों के 
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सत्यता पर हो । सारांश किसी प्रकार मौर्यवंश का प्रवन्ध वर्त- 
समान समुचित ओर श्रेष्ठ युगेपियन प्रबन्ध से कम 'न था। हाँ 
उसके समय में पार्लियामेए्ट या गवर्ममेणट न थी। व्यापार ओर 
शिल्प में भी भारतवर्ष उन्नति के शिखर पर था। व्यापारी-समूह 
ओर अन्य उद्यम वालों की अपनी पद्चायतें और सभायें थीं जिनको 
गवर्नमेण्ट भी स्वीकार करती थी ओर जो अपने भीतरी झगढ़ों का 
निपटारा करती थीं ओर माल के खरे खोटे की उत्तरदायिनी थीं । 
यह सभाये ओर पर्चायतें वर्तमान काल में ( 77906 20४१ ) 
या ( 77&06 प्राआं०7 ) के नाम से प्रसिद्ध हैं। बहुधा शिल्प- 
कारों और उद्यमियों को ऐसी प्रतिष्ठा से देखा जाता था कि उनको 
कष्ठ अथवा हानि पहुँचाना महान पाप अथवा महा अपराध था जिसके 
लिये कड़ा दुरड नियत था । 

हिन्दू शास्त्रों में ग्राम ओर नगर निर्माण करने की ज्ञो रीतियाँ 
नियत की गई हैं और जो चित्र नगरों के ओर राजधानियों के 
दिये गये है. उनमें शिल्पकारियों की आबादी ब्राह्मणों ओर राज- 
मंत्रियों के साथ अथवा उनके सन्निकट रक्खी गई है । 

व्यापार की उन्नति, सड़कों पर यात्रा करने की सुविधाओं और 
कर इत्यादि पर निर्भर है। इस विषय में हम मोय्य॑वंश के ' प्रबन्ध 
को पूर्ण पाते हैं। सड़कों के निर्माण कराने ओर अच्छी दशा में 
रखने के लिये एक मुख्य विभाग था तथा संड़कों पर गक्तित 


गजनीतिक सिद्धान्तों पर विचार किया होता तव भी उसका निश्चय 
वही होता । 


प्रबन्ध ओर आराम भी था। महाराज अशोक-ने इस विषय में जो 
विशेष उन्नति की उसका वर्णन आगे किया जावेगा । कर नियत्त 
करने ओर उगाहने में भी जहाँ तक उस घमय की जानकारी सहा- 
यता देती है मौस्यवंश के नियम ओर रीति वर्तमान यूगेपियन 
गवर्नमेणट से अ्धिक्र कठोर न थे । यद्यपि चन्द्रगुण्व की गवनेमेणट 
दूसरी हिन्दू गब्नमेणटों के सम्मुख कठार अवश्य थी । 

हमने अभी तक चस्‍्द्रगुप्त के पुलिस-विभाग का वर्णन नहीं 
किया। चन्द्रगुण्त का पुलिस-विभाग अत्यन्त पूण ओर योग्य था 
उसका मुख्य कर्तव्य अपराधों का अवरोध करना तथा ओरों की रक्षा 
करना था, ऐसा ज्ञात होता है कि चंद्रगुण्त का सी. आई. डी. विभाग 
पूर्ण और विश्वासपात्र था। संसार की प्रत्येक गवनमेणट को सी- 
आई. डी. की आवश्यकता है, चाहे राज्-तन्त्र हो अथवा प्रज्ञा- 
तनन्‍्त्र। अन्तर केवल इतना ही है कि सी० आई०-डी० के कम्मंच!री 
ओर अधिकारी किस प्रकार निग्रत किये जाते थ्रे ? ओर उनके क्या 
कत्त व्य थे ? चाणक्य ऋषि ने इस विभाग के नियत करने के नियम 
बहुत विस्तीर्ण लिखे है, उन्होंने लिखा है कि सी० आई० डी० 
के अधिकारियों का. आचरण बहुत उच्च होना चाहिये । ओर इस 
विभाग सें अत्यन्त विश्वासपात्र और धर्मनिष्ठ मनुष्य नियत करना 
चाहिये। यूनानी यात्रियों ओर दूत्तों. ने. चन्द्रगुप्त के सी० श्राई० 
डी० के विषय में ज्ञो बिचार प्रगठ क्रिये हैं. उससे ज्ञाव होता है कि 
इस बिपय सें चाणक्य के निय्रमों पर पूणरोति से कार्य किया 
जावा था। उस समय की यह भी नीति थी कि यदि पुलिस चोरी 
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के घन की खोज न पावे तो जिस मनुष्य की चोरी हुई है इसकी 
दामि अपनी गाँठ से पूरी कर देवे । 
मेगस्थनीज़ भी प्रमाण देता है कि चन्द्रगुण्त के समय में चोरी 
काय्य रूप में नहीं होती थी। चन्द्रगुण्त के सेना-गृह में जहाँ 
चार जाख जनता रहनी थी किसी दिन भी चोरी का परिमाण 
थोड़े से रुपयों के अतिरिक्त अधिक न-हुआ #ऋ। 
मेगस्थनीज पाटलीपुत्र के. विपय में चिस्तार पूर्वक लिखता 
है। यह नगर ६॥ मील लम्बा ओर १२७० गज्ञ चोड़ा था उसके 
चारो ओर लकड़ी की चार दीवारी से बाहर एक खाई ६० फट 
गहरी ओर ६०० फोट चोड़ी थी। दीचार में ६४ द्वार थे और 
&€७० बुज थे। मध्य में राजभवन था जिसमें बाटिका नहर 
सबन चु त्त, जनकुणड ओर जलाशय अधिकता से थे । यूनानी दूत 
के लेख से ज्ञात होता है. कि चन्द्रगुप्त बड़े ठाठ बाट से- रदृता 
था। सोने ओर चाँदी के बढ़े बढ़े पान्न उसके प्रयोग में थे। 


ड्ि ० च। 


# कोटिल्य ने जाससी के वेसुधार महमें मुंकरर फ़िये हैं श्र उनको 
 जनिन्‍दगो के हरेक शास में बेग्रन्दान देख दिया है। जो निद्दापत कािले 
पएतरान है। मगर अपी इस शाऊत्र क्षी प्री २ सह्दी तशरीह (तकूनः 
द्वाशियां सकः ७७ ) नहीं हुई ओर क्रिताब की अ्रन्दरुमी शहादत से भी 
यह मालूम होता है कि इसमें किसी कदर तशरफ्‌ किया गया है। बहर- 
दाल #िताब के बढ मजाप्रीन तो पूरी तरह से काबिक एतसवार हैं मिनश्ते 
सपस्तदीऋ मेगस्थनीज्‌ के बयानात व दीगर द्िन्‍्दूशाण्नों से होती हे । इस 
किताब पर अभी मजीद गोर व फिकर वो भर्रत है। 
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स्‍्तान करने के लिये ६ फीट लम्बे सोने के पात्र प्रयोग किये 
जाते थे। जब राजा सवार होता था तो पालकी में श्थवा सुनहले 
वख से सुसज्जित हाथियों पर सवार होता था। चन्द्र का बाडी- 


गार्ड सुदृढ़ और सशस्त्र स्त्रियों का था। अकबर की भाँति उसको 


मृगया खेलने ओर जानवरों का युद्ध देखने की भी बड़ी चाव थी । 
उसके समय में घोड़े ओर गाड़ियों की दोड़ भी होती थीं ओर 
वर्णन आया है कि उसके दरबार में नृत्य करने वाली स्लियाँ भी 
रहती थीं। महाराजा अशोक ने जैसा हम आगे लिखेंगे इन सब 
वस्तुओं को बिल्कुन बन्द कर दिया । राजसी ठाढ बाट के सम्मुख 
यूनानी राजदूत के वर्णनानुसार जनता का जीवन बहुत साधा- 
रण था । ह 

मौख्य वंश के राज्य प्रबन्ध का वर्णन बन्द करने से पूर्व हम 
एकर शब्द उस समय की शिक्षा प्रणाली के विषय में कहना चाहते 
हैं। बतमान गवर्नमेणट शिक्ञा-विभाग को अत्यन्त आवश्यक 
कहती है ओर वर्तमान जीवन-निर्वाह में यह विभाग अत्यन्त 
आवश्यक भी है। किन्तु हिन्दू गवर्नमेणट जनता की शिक्षा का 
भार न उठाती थीं ओर न उसमें भाग लेती थीं। इसके श्ति- 
रिक्त सबकी शिक्षा. हो जाती थी। पुरुष स्त्री सच शिक्षित थे । 
ओर विद्या, विद्वता अपनी योग्यता पर थी। प्रत्येक हिन्दूशास्त्र में 
शिक्षा-विषय को अत्यन्त आवश्यक लिखा गया है। त्रह्मचर्य्य शिक्ता 
ओर शिक्षा-प्रणाली के विषय में विस्तार पूवक प्रकाश डाला गया 
है। शिक्षा-विभाग के सित्राय धर्म-बिभाग भी था । -चूंकि धम्म 


( दू७ ) 


में गवर्नमेशट का कोई अधिकार न था, अतः शिक्षा में भी 
गवनमेणट का कोई अधिकार न था । बौद्ध धर्म्म से पूर्व 
त्राह्मण ओर ऋषियों के आश्रम और आय्यों के ग्रह-भवन ही- 
जाति के शिज्ञालय थे। प्रारम्भिक शिक्षा घर पर द्वी दी जाती 
थी। उच्च शिक्ता आश्चमों और गुरुकुलों में दी जाती थी। प्रोफे- 
शनलन & इण्डस्ट्यिल शिक्षा कार्य्यालयों में दी जाती थी ओर: 
शिक्षा में गवर्नमेएट का कोई अधिकार न था। ग्रवर्नमेण्ट का 
केवल यही एक कर्चव्य था कि उन आश्चमों के व्यय इत्यादि के 
निमित्त भूमि इत्यादि दे। उस समय के आचार्य्य किसी ऐसे- 
नियमबद्ध शिक्षा प्रणाली के सीमावद्ध नद्दीं थे जो मशीन ( यंत्र / 
कफी भाँति चलता है। आर जिसमें प्रत्येक बच्चे को अ्रपनी मनुष्यता- 
ओर शिक्तक के केरेक्टर से कोई सम्बन्ध नहीं । वतमान शिक्षा- 
प्रणाली, हिन्दू सभ्यता ओर हिन्दू विचार के बिल्कुल विरुद्ध है | 
हिन्दू सभ्यता इस प्रकार की शिक्षा को नहीं मानती । 

शिक्षा का भार साधारणातः सारी जाति पर था ओर वह भिन्न 
भिन्न प्रकार से स्थापित किया गया था। धर्म्म की सारी बातें इस- 
भार के उत्तरदायित्व का समर्थक थीं। जिसके घर कोई ब्रह्मचारी 
श्रथवा शिक्षक चला जाता था वहाँ उसका आदर सत्कार देवताओं 
के समान होता था! ब्ह्मचारी का किसी गृहस्थ के द्वार से 
असन्तुष्ट चल्ला जाना परिवार का अभाग्य ओर दुर्दशा समझी 
जाती थी । हिन्दू लिटरेचर इस प्रकार की कथाओं से भरा हुआ 
# व्यावह।रिक श्रोर शिल्पक ला सम्बन्धी । 


( दे८ ) 


है कि किप्त प्रकार निर्धन ओर दरिद्र गृहस्थ भी कष्ट सहन कर उस. 


कर्तव्य को पूर्ति करते थे। किसी बह्मचारी का द्वार से खाली द्वाथ 
चला ज्ञाना ऐसा पाप समझा जावा था क्रि प्रत्येक्त गृहस्थ उससे 
काँपता था। वतमान यूरोपियन गवनमेयरटें उचित रीति से शिक्षा- 
बविधाग को आवश्यक और जातीय उन्नति का मुझुय कारण सम- 


भी हैं। किन्तु हमारे विचार में यह सारा ऋ गजब है! क्योंकि . 
 46०॥97४09] ) है यानी मशीन की भाँति चलता है। यह . 


आवश्यक नहीं है कि हमारे लिये भी प्राचीन प्रणाली को प्रचलित 
करने में उद्योग किया जाय । वह शिक्षा-विधि उप जीवव-ऋण का 
आवश्यक अन्न था। अब उप्का प्रचार करना मेरे विचार में भी 
असम्भव प्रतीत द्ोता है । 


४ 


उस समय की हिन्दू सभ्यता का चित्र 


नानियों ने उस समय की हिन्दू सभ्यता का जो चित्र 
९) खींचा है, वह साधारणात्त+ अत्यन्त भेचक ओर अभिमान: 
: योग्य है। हम संन्तेष रूप में उसको उद्धृत करते हैं. । 
स्वास्थ्य 
एक से अधिक यूनानियों ने हिन्दुओं के साधारण. स्वास्थ्य 
का प्रमाण दिया है। नीरकस लिखता है कि हिन्दुओं को डाक्टमें 
की बहुत कम #% श्यावश्यकता होती थी क्‍योंकि उनमें भेग बहुत 


अ९0 ९० देखो केम्मिज दिस्ट्री आफ इश्डिया जिल्द अव्वल 
प्रष्ठ ४०६ व्‌ ४०७ ॥ ह 


( ४० ) 
कम ये और आम्य-जनक सीमा तक रोगों से बचे रहते थे # ओर 
दीघजीवी होते थे । 
भोजन 


उनके साधारण स्वास्थ्य का कारण यह कहा गया है कि वे 
सादा भोजन करते थे। ओर मदिरि का प्रयोग नहीं करते थे। 


यूनानी दूतों ने उनके मल-वायु की ऐसी प्रशंसा की है जिससे यह ”' 


सिद्ध होता है कि वे अपने जीवन का अधिकांश खुली हवा में बिताते 
थे। ओर युरोपियन लोगों की भाँति अधिकांश घर में नहीं रहते 


थे । इससे यह भाव नहीं है कि वे सुन्दर ओर हवादार भवन बनाना... 


नहीं जानते थे। हिन्दू-गृद्दों ओर भवनों का जो वर्णन हिन्दु-शास्त्रों 


में आया है और जिसकी सत्यता निष्पत्न प्रमाण से सिद्ध होती है. . 


उससे मालूम पड़ता है कि हिन्दुओं की राज्गीरी की कलां उच्च 
शिखर पर पहुँची थी । नीरकस लिखता है कि हिन्दू धार्मिक प्रथाओं 
में मदिरा का प्रयोग करते थे। जो चावल की बनी हुई होती थी । 
६ जापान में चावल की शराब को साकी कहते हैं ) नीरकस के 
अतिरिक्त अन्य कोई पुरुष यह नहीं लिखता कि वे धार्मिक प्रथाओं 
में मदिरा का प्रयोग करते थे। उनका साधारण भोजन चावल 
है। प्रत्येक मनुष्य अपनी इच्छा से अपने समय पर भोजन करता 
था। इकट्ठा बैठकर भोजन करने का कोई समय नहीं था। वे 
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( ७१ ) 


शरीर मदन कराते थे मदन के लिये आबनूस के डण्डे ( रूल ) 
प्रयोग करते थे । 


| साधारण जीवन 

मेगस्थनीज ने साधारण जनता की प्रथा और जीवन-यात्रा का 
वर्णन करते हुये उसकी साधारणता की बड्ढी बड़ाई की है. ओर 
लिखता है कि उनके जीवन में साधारण सज्जनता प्रधान अज्ज था। 

| वस्त्र । | 

नीरकस ने हिन्दुओं के वस्त्र का वर्णन किया है। उसने 
लिखा है किये रानों तक एक प्रकार का अंगरखा # पहनते थे 
ओर दो अन्य चस्त्र से शरीर रक्ता रखते थे । एक माथे में लपेटते 
थे ( पगड़ी ) दूसरा कन्धों पर डालते थे ( चादर अथवा दुपट्टा ) । 
उनमें से जो धनी थे वह हाथी दाँत की मुर्करियां पहनते थे ओर 
दाढ़ी को अनेक प्रकार के रड्डों से र्नते थे। कोई अत्यन्त स्वच्छ 
उज्ज्वल्ल कोई काले तथा किर्मिली, हरी शअ्रथवा ऊददी। गर्मी में 
छतरी + का प्रयोग करते थे। उज्बल चमड़े के कामदार जूते पह- 
नते थे। एड्रो ओर तला ऊँचा रखते थे जिससे लम्बे ज्ञात हों । 





# 3 पाओ2, 

$ कई स्वतन्त्र विचार वाले अद्गरेजों का लिखना है कि भारत में 
छतरी का प्रयोग केवल राजा करते थे। मेगस्थनीज वे इस लेख में 
इस विचार में विरोध होता है ओर ज्ञाव होता है कि प्राचीन भारत 
में छतरी की प्रथा सत्र में थी। ऐसे गर्म देशःमें जहाँ वर्षा आधिकता 
से होती है छतरी का प्रयोग आवश्यक था । | 


( ४२ ) 


मेगस्थनी न लिखता है कि सादापन रददने पर भी घनवान्‌ स्वर 
ओर स्ह्नों को प्रयोग में लाते ओर उनके गहने पहनते थे। .कामदार 
मलमल का भी प्रयोग करते थे ओर अपने सिर पर छतवरी लगाते 
ओर चमकीले रहें के भी अभिभावक थे। 


युद्ध के शस्त्र 


नीरकस लिखता है कि युद्ध में तोर धतुष का प्रयोग कस्ते 


थे। धनुष उनके बराबर लम्बा होता था। उसका एक सिग भूमि 
पर रख कर बायें पेर से दबाते थे । और - पीछे: खींचते थे। उनके 
तीर छः फीट लम्बे होते थे। बायें हाथ में चमड़े के पतले लम्बे 
ढाल पकड़ते थे । - दोधारी तलवार बाँवते थे । 

सत्य-भाषण 


: प्राचीनकाल में -जितने यूरोप निवासी भारंत में पधारे वे सब 


हिन्दुओं की सत्यता और उनके विश्वास का अनुमोदन करते हैं । 
मेगस्थनीज्ञ % विशेष रूप से इसका समर्थन करता है ओर लिखता 
है कि उसके अनुभव में किसी भारतीय के असत्य बोलने का प्रमाण 
नहीं मिला उनसें मुकदमेबानी नहीं होती ओर साधारणातः यह 








कि 


# मी (6 छएछीह768 0९ धवा079]5 ॥६ 8 ॥08765008 (0 < 


ग्रछ०56. 090 6 5867६ ८4३36 ९०१ ६४९ 0 +॥6 [उतव्वाः 
ए98078 ' 8९९ग्रव ६0 (95 €्वाफ एिप्ा'00690 0ऐघ्शए्टा- 
६0 96 9 गांड) ४४९३ 0६ एशबटलाए बगावत ॥07657ए ( (0४॥7- 
3, [एत, ४०). 9. 43 ) 

क एक॥९फ 2४ 7८६ ॥0800४, 


( ७३ ) 


बात उनके शुद्धाचरण का प्रमाण है। अधिकार अथवा घरोहर में 
न साक्षी की आवश्यकता होती थी न मुहर की, सबको एक दूसरे 
पर विश्वास था। उनके घर पर किसी प्रकार का पहरा नहीं होता । 
सिंघ के विषय में एक यूनानी दूत ने लिखा है कि मारकाठ ओर 
लड़ाई के अतिरिक्त यहाँ झोर किसी प्रकार का अभियोग नहीं 
होता था। यह बात लिखने योग्य है कि मुसलमानों की प्रथम 
चढ़ाई से लेकर लगभग आठ सौ वर्ष बाद तक चिनने मुसलमान 
यात्रो ओर परशिडत इस देश में आये ओर इस देश-की रीति 
नीति के विषय में लेख लिखे उन्होंने भी हिन्दुओं के विश्वास, .. 
सत्यता, सादगी ओर हृढ़ प्रतिज्ञा की बढ़ाई की है। हमने इन 
साक्षियों को सुसलमानी समय के इतिहास से जो हम लिख रंदे | 
हैं. इकट्ठा किया है। इन दशाओं को वर्तमान दशाश्ों से “समता 
करके प्रत्येक भारतवासी बहुत लज्जित होता है । तब वह विचारता 
है कि हमारा व्यक्तिगत ओर ज्ञातीय आचरण कितनी गिरी दशा 
सें है। हमारा वर्तमान समय का आझादालती आचार व्यवहार ओर 
मुक़मेवाजी केवल अड्गरेजी नीति ओर- अद्गरेजी अदालतों की 
“कृपा है। अब भी सीधे सादे प्रामीण कम असत्य बोलते हैं । जहाँ 
अड्गरेत्ी सभ्यता पूण रूप से नहीं पहुँची वहाँ ऊब (तक असत्य 
ओर चोरी नाम को नहीं है। आज से .दस बीस वर्ष पू् पहाड़ी 
लोग न असत्य बोलते थे न चोरी करते थे [किन्तु अब उममें 
भी अज्जरेजी सभ्यता का प्रभाव समाता ज्ञाता है। अड्रेज़ 
स्वयं अपने देश में इतना असत्य नहीं बोलते हैं। ख्धिकांश एक 
टू 


( ७४ ) 


दूसरे के साथ सत्यता का वर्ताव करते हैं। ओर सीधे सादे हैं । भारत 
में अड्गरेज़ी अदालतों में जितना असत्य बोला जाता है उससे पर- 
मात्मा बचाये | मेरे विचार में यह रोग हम लोगों सें पोलिटिक 
नोफरी से ओर अद्जरेजी अदालत की रीतियों से उत्पन्न हुई । 
६. सम्पिलित कृषी 

नीरकस ने एक प्रथा का प्रमाण दिया है ओर वह यह है कि 
एक गोत्र के लोग अथवा एक स्वामी का कुटुम्ब चाहे कितने दी 
क्यों न हो सम्मिलित ( (०-००79४०९४ ) कृषक थे । प्रत्येक मनुष्य 
शावश्यकतानुसार उपज ले लेता था ओर को फेक दिया जाता 
था जिससे कि लोग ढेर इकट्ठा हो जाने से सुस्त न हो जाये ।” # 

सुन्दरता का नाम 

एक धयोर यूनानी लेखक लिखता है कि पञ्नाब के ज्त्री लोग 
सुन्दरता का बड़ा मान करते थे ओर राजा के चुनने में विशेष 
रूप से इस बात का ध्यान रखते थे, यहाँ तक कि यदि दो वर्ष 
का भी बच्चा कुरूप ज्ञात हो तो उसको फंक्र दिया जाता था। नीरकस . 
ने दाढ़ियों के रंग विरंग रंगने का जो वर्शन किया है वह भी इसी 
फे सम्बन्ध में है। राजा में सुन्दरता का गुण होना चाहिये यह 
वर्शन एक नीति की पुस्तक में भी आया है। किन्तु कुरूप बच्चों 
को मार डालने अथवा फकर देने की असभ्य प्रथा और किसी लेखक 
छाथवा यात्री ने नहीं लिखा । 


* कैम्जिस हिप्दी पृष्ठ ४१५ । 
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ख््ियों के साथ वर्ताव 

श्षियों के साथ जो वर्ताव उस समय प्रचलित था उसके सम्बंध 
में भिन्न २ प्रमाण हैं । ज्िस प्रकार हिंन्दूशास्रों की आज्ञायें इस 
विषय में किसी सीमा तक एक दूसरे के विरुद्ध ओर विपरीत हैं 
उसी प्रकार यूनानो लेखकों ओर यात्रियों के प्रमाण भी अत्यंत 
विपरीति ओर मित्र हैं। 

मेगस्थनीज लिखता है कि अधिकांश रूप में विवाह की प्रथा है । 
आर कभी कभी दुलहिन क्रय की जाती हैं । एक ओर यूनानी लेखक 
लिखता है कि तद्त शिला ( सन्तिकट हसन अब्दालरावलपिडी ) में 
यह प्रथा है कि जो मनुष्य दरिद्वता के कारण अपनी पुत्री.का विवाह 
नहीं कर सकता वह उसको बाजार में ले जाकर विक्रय कर 
देता है। इसके विरुद्ध अर्थशासत्र में यह लिखा गया है कि ख्त्रियों 
के विपरीत जो अपराध द्वोते थे उनके लिये कठोर दण्ड दिया जाता 
था % । प्रोफेसर हवाप कन्‍्स ने लिखा दे कि स्त्रियों की हत्या त्राह्मणों 
की हत्या के समाम समझी जाती थी । 

हेन्दुओं में आठ प्रकार के विवाह गिनाये गये हैं। जिनमें से 
चार भले प्रकार के, चार अनुचित रीति से। जिस विवाह में कन्या 


7 क्रय की जावे अथवा उसके बदले उसके माता पिता को कुछ दिया 


जावे वह विवाह निनदूनीय ओर अनुचित समझा जाता था । द्रव्य 


निज: 


# केम्न्रिज, हिस्दी एछ श८१ चाणक्य का भर्थशात्र अधिकरण ४०- 
झुध्याय १३ 
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देकर कन्या ऋय-विक्रय करने की प्रथा न्‍्युनाधिक सब जातियों मे 
पाई जाती है। सम्य योरोप में भी इस - प्रकार के विवाह आप्राप्य 
नहीं ।. ओर अनेक उपन्यासों में इस कुप्रथा का चित्र खींचा गया 
है। नीरकस यह लिखता है कि बहुत लोगों में यह प्रथा थी कि 
जय दो पुरुष परस्पर मैच ( (४६०) ) अथवो समता का खेल 
खेलते थे तो ज्ञोतने वाले को कन्या मिल जाती थी। केम्ब्रिज 
हिसस्‍्टी लिखने वाले ने इसके नीचे यह नोट दिया है कि यह प्रथा 
सम्भव है कि स्वयंवर की ओर संकेत करता हो । ओर मेरे विचार 
में यह बात ठीक है। नीरकस ने सम्भव है कि किसी स्वयंबर को 
देखकर यह विचार लिख दिया हो। जैसे श्राज्कल पृथ्ची की 
परिक्रमा करने वाले अनेक लोग कुछ घराटे अझथवा कुछ दिनों की 
यात्रा से ऐसा नतीजा निकाल लेते हैं । 
... सती क्‍ 
यह ज्ञात होता है कि सती की प्रथा उस समय प्रचत्नित थी 

हकिन्तु किसी क्री को सती होने के लिये विवश नहीं किया 
ज्ञाता था 


युवावस्था 
अथशाञ्र के लेखक ने लड़कों के लिये १६ वर्ष ओर लड़कियों 


के लिये १२ वष युवा होने की अवस्था बतलाई है । किन्तु इससे 


यह उचित नहीं समझा जाता कि उस समय इस अवस्था में विवाह 
होने के विषय में फिसी यूनानी यात्री ने नहीं लिखा है। 


तिछाकू । 
के सम्बन्ध में यह लिखा है कि.परस्पर की स्वीकृति से अथवा 
चिरकाल की अनुपस्थिति से वित्राह समाप्त हो जाते थे। इसके 
विषय में शाख्नरों में श्राज्ञायं दी गई हैं । 
ख्लरी धन | 
स्नी को जो बस्तुयं मिलती थीं. अथवा जो कुछ उसके नाते- 
दार देते थे अथवा जो आभूषण छसका पति देता था बह ख्री-धन 
होता था । तु 
विधवा विवाह । 
विधवाओं को विवाह करने का अधिकार था,। 
मृतक संस्कार । । 
सृतक संस्कार की प्रथा युनानियों को आ्रश्चय्यजनक ज्ञात 
होती थी। उस समय भारतवासी मृत-शरीर के चिन्ह न बनाते 
थे। विश्वास यहे था कि उनके गुण स्वयं उनके पूर्णतः चिन्ह हैं । 
दासत्व । 
युनानियों ने लिखा है कि उस समय भारत में दासन थे। 
किन्तु कई नेतिक ग्रन्थों में दास का बणणन आया है। अतः 
: बहुधा युगेपियन लेखक यह कहते हैं कि भारत सें जिस प्रकार की 
दासता की प्रथा थी वह यूनानियों की दृष्टि में दासतान थी। 
वास्तविक बात यह है कि जिस प्रकार की दासता यूरोप ओर अमे- 
रिक्का में उन्नीसबवीं शताब्दी तक प्रचलित रही उस प्रकार की दासता 
कभी हिन्दू काल में भारतवर्ष के अन्तर्गत नहीं थी । 


( छ८े ) 


मनुस्तृति में सात प्रकार के दास लिखे गये हैं. किन्तु यह 
विशेषता है कि कोई % शआायय दास नहीं बनाया जा -सक्ता। इस 
प्रकार के दास बहुधा वे लोग थे जो ऋण न दे सकने के कारण 
स्वयं अपने को ऋणादाता के आधीन कर देते थे। अथवा जिनको 
माता पिना दरिद्रता के कारण अन्य को समर्पण कर देते थे। 
अथवा प्रायः कई दशा में जो युद्ध में पकड़े जाते थे। परन्तु 
प्रत्येक दशा में दास को अधिकार था कि अपने स्वामी की सेवा 
के अतिरिक्त किसी प्रकार के उद्योग-पन्घे करके अपनी स्वतंत्रता 
क्रय करले। अल्य जन भी उसके स्थान पर ऋण चुका कर उसको 
स्वतल्त्र करा सकते थे। यदि कोई स्वामी दासी से प्रसन्न 
फरता था वह स्री ओर उसकी सनन्‍्तान उसी समय से स्वतंत्र 
हो ज्ञाती थी । 


पशुओं के साथ व्यवहार 
एक यूनानी लेखक लिखता है कि भारतीय किसी दशा में 
किसी पशु के बनेला दो अथवा घरेत्लू कष्ट देने की प्रथा 
नहीं थी । 
घुड़ दोड़ 
घोड़ों ओर गाड़ियों की दोड़ ओर अन्य पशुओं के परस्पर 


+ यहाँ पर भश्राय्ये से मतक़्ब कद्ाचित द्विन-त्राह्मण, क्षत्री, 
वेश्य से हैं । ४ 


कि 


"कै है 
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युद्ध के दृश्य भी उस समय होते थे ओर उनमें चतंमान यूरोपियन 
प्रथा के अनुसांर जुआ भी खेला जाता था । , 
सामाजिक जीवन 
उस समय के हिन्दुओं के सामाजिक जीवन का जो चित्र 
यूनानी लेखकों ने खींचा है उससे ज्ञात होता है कि हिन्दू भी 
भाँति जीवन सफल करते थे ओर वे ऐसे दुखी न थे ओऔर.न ऐसा 
डदासी का जीवन व्यतीत करते थे जेसा कि श्याजकलन विशेषतया 


' देखी जाती है। यूनानियों ने स्थान स्थाम पर लिखा है कि पर के 


अवसरों के सिवाय हिन्दू खाने पीने में बहुत अल्प व्ययी ओर 
साधारण॒त: % विचार शील होते थे। केवल उनके वसख्र में सुख 
के चिन्ह पाये जाते हैं। किन्तु धमंशाला, भोजनालय ओर 
झृतगृह अखंछ्य थे। प्रत्येक समुदाय के शिल्पकारों की अपंनो 
अपनी पञ्चायते अथवा सम्मिलित-स्थान हैं ओर वे शिल्पकार 
कभी कभी मिलकर भोजन करते हें। नृत्य करने वालों, गाने 


. बालों ओर खेल करने वालों की भी कमी नहीं थी। और ये लोग 


गाँवों में भी जाते थे | ज्ञात होता हे कि चंद्रगुण्त के समय में 
प्रत्येक गाँव में इस प्रकार के थियेटर अथवा सम्मिलित हाप्त बने 
हुये थे जदाँ तमाशे इत्यादि किये जाते थे ओर सभाय (होती थीं। 
( योरोप सें इस प्रकार के थियेटर हाल इंस समय में उनके सामा- 


# 76 980]6 ज़&ः6 पुणे 7 पिलांए कं घाव 
80967, ९८९०६ ०7 0604७807 6 ई6४४ए४, ( एशा), िं, 
[700, ?. 480, 
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मभिक जोवन के विशेष चिन्ह हैं) अथंशासत्र के लेखक की दृष्टि 
में लोग खेलकूद में आवश्यकता स अधिक समय देते थे जिससे 
गृह-काय्य ओर कृषि काय में बाघा पड़ती थी। इसलिये उसने 
इस प्रकार के पद्चायती स्थानों ओर हालों का विरोध किया है 
किन्तु यह भी लिखा हे कि साधारण खेल कूद की सामग्री न 
क्ट्ठा. करना भी निन्‍्दनीय है । हम । 
महाग़ज़ स्वयं बढ़े बढ़े खेलों ओर मल्लयुद्टों में आते थे ओर 

इन खेलों ओर युद्धों के लिये बड़े बड़े बहुमूल्य भवन + भी बनाते 
थे। नगरों में प्रकाश होता था ओर राजसी जुलूस निकलते 
थे। सारांश जीवन ऐसा उदासीन न था जैसा कि आजकल हो गया 
है । अथवा जैसा कि कई हिन्दुओं की सूच्मदृष्टि से होना चाहिये । 
जीवन में. डचित आ्रानन्द ओर सुख भोगने की सामग्री और अव- 
सर प्राप्त करना मनुष्य की ओर जाचीय आवश्कयताओों सें से है । 
हिंदुओं के पव ओर त्योहार इस विषय में उन्तकी जातीयता ओर 
बुद्धिमानी के प्रमाण हैं। कदाचित संसार में कोई ऐसी जाति 
होगी ज्ञो इतने पव मनाती हो, ओर जिनके पर्वों में एक भी ऐसा 
न हो जो शोक अथवा चिन्ता का अवसर हो | दासता ओर दुरि- 
द्रता. ने. चत्तमान हिन्दू जाति को शोचनीय ओर चिल्ताग्रस्व बना 
डाला है ओर अंग्र जी शिक्षा ने जातीय प्बों के उत्सवों को बिल्कुल 
नष्ट कर डाला है। ग्रार्मा में न वह खेल होते हैं और न वह त्योहार 
मनाये जाते हैं। अंग्रेजी शिन्ित समुदाय की उदासीन फिलासफी 
| 3॥[0॥4])09[72९, कल, कस क ऐड 
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ने उतको अपनी जातीय विशेषताओं से बिलकुल उदासीन ओर 
- अपरिचित - कर दिया है। बड़े आश्चर्य की बात है कि हिन्दुओं के 
जातीय जीवन में इस निगशा, शोक ओर उदासी की मात्रा अंग्र जी 
शिक्षा से बढ़ गई है। क्‍यों कि ,जाति स्वयं श्त्यन्त प्रसत्र 
रहने वाली ओर प्रत्येक दशा में अपने खेल कूद नाच रहज्ञ ओर 
समुदायिक प्रसन्नता को सामग्री एकत्रित करने में अन्य जातियों 
से आगे रहती है। अ्रद्ञरेज युद्ध में जायें अथवा यात्रा के 
निमित्त, उनके यहाँ शोक हो अथवा उत्सव सारांश केसा ही 
- उत्सव का अबसर हो अथया विपत्ति पड़ी हो किन्तु वे सबंदा 
नाच, रक्त, खेल-कूद की सामग्री एकत्रित कर लेते हैं। अन्तिम 
युद्ध में प्रत्येक युद्ध करने वाली जाति ने अपने सैनिकों के लिये 
खेल-कूद ओर नाच, रह्मः की सामग्री अधिकता से प्राप्त किये 
थे.।. महाराज. अशोक के समय के हिन्दू आजकल के हिन्दुओं 
से कम फिल्लासफूर नथे। फिलासफी उछ समय भी जतन्नति 
पर थी। साधु, सन्‍्यास्री, बानप्रस्थ ओर वैरागी उस समय भी 
अधिक थे । किन्तु तो भी साधारणतः जातीय-ज्लीवन को ऐसे 
. श्लानन्द से भोगना जानती थी जो उचित सीमा के भीतर ही था । 
ओर जो निरुथयम ओर दुराचार की सीमातक न॑ पहुँच सकता था। 
जैसी नीरसता ओर उदासी हिन्दुओं में आजकल बढ़ती जादीं है 
ऐसा -कदाचित पूर्वकाल में कदापि नहीं हुआ था। इसका कारण 
भविष्ये का. सोच ओर राजनीतिक व आर्थिक दासता है । 
साधारणतः यह विचार है कि आय घटती जाती है ओर व्यय 


( ८५ ) 


बढ़ता ज्ञाता है। इस समय उत्तरदायित्व की वृद्धि होती जाती है 
किन्तु मेरे विचार में इस साईकोलोजी # का उत्तरदायित्व शिक्षित 
मेताओं पर ही है जिन्होंने जीवन को सीमा से अधिक गम्भीर 
ओर आनन्द रहित बना दिया है । 
ब्राह्मग-फिलासफर साधु-सन्यासी 

यूनानियों ने जो चित्र उस समय के ब्राह्मणों फिलासफरों: 
साधुओं सनन्‍्यासियों का खींचा है वह बहुत ही रोचक है। किन्तु 
मैं पूरणत। उसको सत्य स्वीकार करने को सहमत नहीं + । 


७ प्रान्तरिक दशा । 


- | दूस अवछर पर यह वर्णन कर देना आंवश्यक है कि एशिया निवासी 
के गृह-काय्ये ओर उनके अपने गृह-जीवन इतने खुले रुप में न थे। 
जेसा कि आजकलत्न यूरोपियन ओर अमेरिकन रोगों का है । कोई पुरुष 
किसी अन्य देश में जाकर दो चार वर्ष में उस देश को रीति, नीति, रहइदन, 
सहन, ओर वहाँ के समाकिक, आचारिक प्रथा का पूछे शअ्रनुभव नहीं 
प्राप्त कर सकता। हम यूरोप और अ्रमेरिका में कई वर्ष रहते हैं उनके 
घरों में रहते ओर निवास फरते हैं उनकी लियों से सभ्यता के साथ 
साधारण रीति से मिलते जुलते हैं। इनके साथ इईंसते खेलते हैं। 
इनके सेल ओर तमाशों में सम्मिलित होते हैं। उनके गृह-जीवन को इर 
प्रकार से देखते हैं। उनके सामानिक जीवन का कोई श्रक्न परुकसे परोक 
नहीं रहता। सारांश बढी स्वतन्त्रता से उनके साथ रहते हैं। किन्तु 
तो मी हम लोग उसके आचरण ओर उनके जीवन के सम्बन्ध में असंख्ूय ु 

'.भुक् करते हैं। योरोपियन लोग तो निरुछ्ुल हम ज्ञोगों से प्थक रहते हैं । 


( ३.) 


मेगस्थनीज़ ने ;हिन्दू बस्ती को सात समुदायों में ,विभाजित 
किया है। प्रथम सब से प्रतिष्ठास्पद किन्तु संख्या में:कम समुदाय 
इनको हमारे घरों की कुछ दशा ज्ञात नहीं होती । हमारी लियों से कभी 
उनको मिलने जु चने का अबसर नहीं मिज्ता। वे बीस पदश्चीस वर्ष बल्कि 
तोप चालीस वर्ष तक हमारे बीच रहते हुये भी अपरिचित की भाँति रहते 
_हैं। न उनको हमारी भाषा पर पूरा अधिकार होता है ओर न उनको 
पणैतः हमारे नीवन श्रोर हमारी रीति-नीति का ज्ञान होता है । 

वे हमारे देश का ज्ञान ओर हमारे सामाजिक जीवन का ज्ञान पुस्तकों 
से प्राप्त करते हैं अथवा इधर उधर देखकर ओर सुनकर। चहुत से कम 
बुद्धि भारतवासी उनको प्रसन्‍न करने के लिये अनेक विरुद्ध वात भी कद्द 
देते हैं, और अ्रपनी जाति के कल्पित श्रवगुण भी बतला देते हैं। इसी. 
प्रकार योरोपियन लोगों के। एशियाई लोगों के अ्रन्तः ब्ीवन ओर समानिक 
रीति नीति का ज्ञान केवल ऊपरी होता है ओर वे कई स्थानों पर हास्य- 
युक्त ओर महान्‌-भूलों के कारण होते हैं। हम यह मानते हैं कि मंद्दारान, 
चन्द्रगुप्त च महारान अशोक के समय में हिन्दुओं क्री स्रियों में इतना 
पर्दा नहीं था जेसा कि आनकल, किन्तु उनके गृह जीवन और सामाजिक 
लीवन आधुनिक योरोवियन और अमेरिकन जीवन को भाँति खुले होने के 
: हमारे पास कोई कारण विश्वास करने योग्य नहीं। अतः उस समय के 
यूनानी ढूतों और णात्रियों के लेखों में भूलों का समावेश होना ऐसा ही हे 
जेंसा कि आधुनिक योरोपियन लेखकों, और यात्रियों के साक्षातर वृत्तान्त 
ओर कार्य हैं। हम इस बात के लिये सहमत हैं कि यूनानियों ने जो 
कुछ हमारे विषय में लिखा हे उसके हम भूलों से पथक मान ले ऊदा- 
एरण के लिये में यह वर्रन श्रापके सम्मुख रखता: है जो स्वय्रम्बर की 


(ज४) 
ब्राह्मणों, सन्‍्यांसियों का था जिसको वे फिलासफर्गें का समुदाय 
कहते थे। इस समुदाय के वणन में सेगस्थनीज ने ब्राह्मणों 
ओर सन्यासियों के जो लक्षण बालाये हैं चह्‌ लक्षण दीक नहीं 
हैं। ब्राह्मणों को भी उनके उद्यम ओर काय्य से भिन्न समुदाय में 











प्रथा के विषय में लिखा गया है ओर जिसका प्रथव वर्णन आ चुका है। 


हमारे लिये ये वर्शेन दो कारणों से माननीय है । प्रथम इस कारण से 
कि वह एक अन्यपक्ष के लिखे हुये हैं जिनको हमारा पक्षपात करने 
का कोई कारण नहीं था ओर श्रपने देशवाप्तियों के लिये इस .देश 
फी दशा का चित्र खींच रहे थे। द्वितीय इस कारण छ कि वह एक 
उचित सीमातक हमारी अपनी पुस्तकों के वर्णन का समर्थन करते हैं । 
हमारी यह्द बड़ी भून्न होगी यदि यह टंव पड़ जायगी कि प्राचीन इतिहास, 
लेखकों श्रोर यात्रियों ने जो कुछ हमारी प्रशंसा लिखी है उप्तको हम. 
सत्य सप्रक लें और जो कुछ हमारी बुशइवों ओर त्रुटियों के विषय में 
लिम्ना है उन पर हम दृष्टि न दें ओर असत्य कहकर उहकी उपेक्षा कर दें । 

कोई मनुष्य अ्रथतवा कोई जाति उन्नत्रि) नहीं कर सकती जो श्रपनी 
त्रुटि और बुराइयों की ओर से दृष्टि हद लेती है । और सर्वन्न प्रशंसा सुनने 
ही की इच्छुक रहती है। हम शआ्राकाश से नहीं उतरे हम में प्राचीन काल 
में भी बुरादयाँ, त्रुटियाँ ओर अवगुण थे उनको भली भाँति जानकर 
ओर समझकर फिर उनको दूर करने का उद्योग करें । इप्तें केवल 
सन्देद यह है कि ऐसा न हो कि हम युरोप के श्रन्थ विश्वसनीय 
अनुकश्ण में गुण को भी अ्रवगुण सम्रक फर छोड़ दें। हमें यह . 
प्रस्तावना इस. लेख के आरम्भ में लिखना चाहिये था किन्तु तो भी इस 
अवसर पर भी अनुचित भहों । 


|ञमफ्ल्स - 
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लिखा है । उनके विषय में वह लिखता है कि यह लोग किसी 
प्रकार के उद्योग धन्धे नहीं करते ओर न कर देते हैं. उनका काम 
यह है' कि जनता की राय से यज्ञ करावें । मुहूर्त निकालें 
अथवा भविष्य सोच | प्रति वष के आरम्भ में नवीन दिन को वे 
राज्य भवन के सामने एकत्रित होते हैं ओर आगामी वर्ष के 
भविष्य को सोचते हैं । इनमें से एक समुदाय के विषय में जिनको 
वह सयाने % कहता है वह लिखता है कि यह लोग हर ऋतु 
में नग्न रहते हैं । जाड़े में ठंढडक ओर प्रीष्म ऋतु में सूय्य की 
गर्मी में रहते हैं। खेतों में अथवा बुत्तों के नीचे अथवा दालानों 
में जीवन व्यनीत करते हैं +। वे फल छाथवा बृत्तों की पत्तियाँ 
खाते हैं जो अस्वादिष्ट नहीं होते ओर जिनमें खजूगें से कम 
भोज्यशक्ति नहीं होती ! 


.. इन ब्राह्मणों, फिलासफरों अथवा साधुओं के वह कई भेद 
* बतलाता है। एक भेद तो शिव ओर कृष्ण के डउपासकों का है । 


दुसरा भेद ब्राह्मण ओर शमन का है। ब्राह्मणों के जन्‍म ओर 
शिक्षा के सम्बन्ध में अत्यन्त ध्यान ग्क्‍्खा जाता है। शर्भाधान 
के समय से विशेष ध्यान आरम्भ कर देते हैं।7 ओर जन्‍म से 
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पं, यह बात नोट करने योग्य है कि वह पहाड़ों का वर्णन नहीं करता । 
कदाचित किसी यूनानी यात्री अथवा दूत ने हिमालय की यात्रा नहीं की । 
मगध मं कोई ऊँचा पवेत पहीं । 

| यह विचार गृहत्तत्र में श्रक्कित है। ओर प्रत्येक जाति के लिये 


६: 82.४ 


उसकी शिक्षा ओर सुधार का प्रबन्ध हो जाता है । उसको 
अवस्था जितनी बढ़ती जाती है उसी प्रकार गुरु भी बद- 
लता जाता है। 

विद्वान जराह्मण बहुधा नगगें से बाहर वाटिकाओं अथवा वृक्ष 
समूह के नीचे रहते हैं. । प्रथ्वी पर सोते हैं । पत्तियों अथवा पशुओं 
की खालों का विस्तर बनाते हैं। अत्यन्त साधुता से रहते हैं। 
सूच्म भोजन कव्ते हैं। मांस से प्िल्कुल पृथक रहते हैं। स्त्री 
के निकट नहीं जाते। एक दूसरे के साथ धम्म चर्चा करते हैं । 


प्रथक प्रथक है। यहाँ तक कि पथ्य भी निण्त किया गया है जो माता 


को गर्भवती रहने के समय देना चाहिये। मेंने इस लेख को जिसको 
आजकल अद्गरेनी में एपट2॥०8 के नाम से पुकाश ज्ञाता है विशेष 
ध्यान से अवलोकन नहीं किया ! किन्तु जितना मेंने उछको देखा है उससे 


मेंने यह विचार निर्णय किया है कि इस विषय में जितनी उन्नति हिन्दुओं 


ने की थी कदाचित आज तक किती दूसरी णाति ने नहीं की । ध्रच्छे 
चालक उत्पन्न करने के विज्ञान में हिन्दुओं की विशेष योग्यता थी। 
इसके दो भेद थे। एक ते। पुरुष री का चुनाव विवाह करने के निमित्त 
ओर दूसरा गर्भ के दिनों में माता के विचार और भोज्ए सामग्री । ऐसा 
ज्ञात होता है कि मेगम्थनीन ने इस विपय में कुछ सन्देह सा विचार 
किया था, वह लिखता है कि ज्योंही कोई ज्राह्मणी गर्भवती होती है 
विद्वान्‌ पुरुष उसके पास जाकर शिक्षा देते हैं कि चालक का जन्म माता 
शोर सन्तान दोनों के लिये सुखदायी हो। हमारे विचार में यह संकेतः 
ऊन शिक्षाओं की ओ्रोर हे जो हिन्दू शात्रों में बहुधा गृहमन्रों में विशेषत 
गर्भ फी रक्षा ओर गर्भावान के विपय में दिया गया है । 


कौ 
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गृदस्थियों फो धर्म चर्चा सुनने की आज्ञा है। क्रिन्तु उसको 
सभा में अथवा उनके आशज्रमों सें अथवा उनके निक्रद थूकने 
इत्यादि की श्राज्ञा नहीं। ओर न वे चर्चा में कुछ बोल सकते 
हैं। जब इस प्रकार रहते हुये सेतोस वर्ष & की अबस्था हो जाती 
है तो फिर ब्राह्मण अपने गृह लोट आता है। अच्छे अच्छे 
वस्श्राभूषण पहनता है सम्पत्ति उत्पन्न करता है। घरेलू ओर 
पालतू पशुओं को छोड़कर अन्य पशुओं का माँस भी खाता है 
किन्तु अधिक तीत्र अथवा तीचछूण अथवा तप्व भोजन से वश्चित 
रहता है। वह अनेक विवाह करता है। क्‍योंकि दास न होने 
के कारण उनकी सन्‍्तान ही उनकी सेवा सुश्नुपा करती है। 
वह अपनी स्त्रियों को अपना प्रह्मश्ान नहीं देते क्योंकि उनपर 
यह विश्वास नहीं कि वे उसको पचा सके अथवा वे अनाधिका- 
रियों को -बता देती हैं अथवा स्वयं साधु होने के लिये तैयार 
हो जाती हैं । 

नोट--बआह्मणों के विवाहों ओर उनकी स्त्रियों फे सम्बन्ध 
में जो वर्णन है वह सन्देह युक्त और अपूर्ण है। कदाचित 
मेगस्थनीज के विचार ने कुछ भूले की हों। ब्राह्मणों की फिल्ना- 
 सफो के सम्बन्ध में जो कुछ लिखा है उसको हम बहुत प्रतिष्ठा 
की दृष्टि से नहीं देखते क्योंकि उसका उत्तमोत्तम ज्ञान हमफो 


# ऐसा ज्ञात होता है कि यह वर्णन उन आआश्रमों का हे जिनमें प्रद्म- 
चारी रहते हैं। प्राचीन काल में त्रह्मचय्प त्तीन प्रकार का था। एक २ प्‌ 
वर्ष तक, दूसरा ३६ बष घक, तीसरा ४८ वर्ष तक । 
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ब्राह्मणों की पुस्तकों से मिलता है। तो भी इस यूनानी यात्री 
ने यह बात नोट की है कि जीने, मरने जीवन ओर जीव के विषय 
में उसकी फिलासफी किसी सीमा तक यूनानी फिन्नासफी थेः 
समान थी । श्रमण लोगों के विषय में जो बातें हैं उससे प्रगट 
होता है कि इस समुदाय में वह साधुओं ओर योगियों को सम्मिं- * 
जित काता था । वह लिखता है कि इस समुदाय सें से सब में ,. 
प्रतिद्नित वे हैं ज्ञो बसों में निवास,करते है वृत्तों की छाल से शरीर 
ढाँकते है ओर फल्नों पर जीवन निर्वाह्द करते है!। मदिग का 
प्रयोग नाम मात्र को नहीं करते ओर जिनको राजा लोग बहुधा 
गय लेने के लिये घुलाते है # ओर जिनसे वे पूजा पाठ में सहा- 
यता लेते हैं । 93 
इनकी द्वितीय श्रेणी पर बह एक और समुदाय का वर्णन 
करता है । जिनको वह मेडीकल फिन्नासफ्र सलाम से संबोधन 
करता है ।ओर जो र्त्रियों को बच्चे उत्पन्न करने अथवा पुत्र 
ऊाथवा पुत्री उत्पन्न करने सें सहायता देते हैं । उनकी ओषधि 
विशेष प्रकार का भोजन है। वे ओषधि का आंतरिक प्रयोग 
नहीं कश्ते ओर ओपषधि के शआंतरिक प्रयोग को हानिकर सम- 
मते हैं । ओपषधि का ऊपरी प्रयोग अथवा मालिश इत्यादि 
को वह लाभदायक समसते हैं. । + मेगस्थनीज़ के लेखालुसार यह 





* इस समुदांय से प्रायः्उन ऋषियों ओर वानप्रस्थियों मे श्रभिप्राथ ' 
है ज्ञां बन में आश्रम बनाकर रहते हैं । 


£: | यह वर्णन विर्कुज स्पष्ट कर देता हे कि यह संकेत गहसन्न 


( ८६ ) 

समुदाय भी अत्यन्त सूक््म भोज्नन करता है । बहुधा चावल 
ओर दूध पर ही निर्वाह करता है, जो उनको आसानी से प्राप्त हो 
जाता है क्योंकि जिससे वह माँगते हैं उपस्थित कर देवा है । 

तत्तीय समुदाय वह है जो जादू टोने का प्रयोग जानता है 
ओर भूत प्रेतों की विद्या का भी ज्ञाता है। यह लोग बहुधा भीख 
माँगते हैं । भ्राम ओर नगर में भ्रमण करते हैं । किन्तु सबसे पवित्र 
ओर उत्तम श्रेणी का वह समुदाय है जो कि श्षात्मविद्या के - 
अध्ययन में लीन है ओर जीवन की पबिन्नता ओर विद्वत्ता का 
आदुर्श है। किंतु वे भी नके ओर स्वर्ग को मानते हैं । 

स्त्रियों को भी साधु बनने की आज्ञा है । 

रास टोबलस कुछ साधुओं का वर्णन करता है। जो उसने 
तत्तशिला में देखे थे ! उनमें से एक समुदाय केशधारियों का था. 
ओर दूसरा मोनों का । उनको बाज़ार में से वस्तु सेत मिल 
जाती थी । जब वह किसी के गृह पर जाते थे तो लोग उनके 
आगे तेल डालते थे; ( युनानी लिखता है कि उनके शरीर 
पर तेल डालते थे यहां तककि आँखों से तेल चूता था किन्तु 


, की उन शिक्षाओं की श्रोर हे जिनमें सन्तान उत्पन्न करने की विधी 
, बतलाई गई है । और जिनमें पृत्र अथवा पुत्री उत्पन्न करने के लिये 
मिन्‍न प्रकार के भोनन और मालिश भी नियत्र की गई हैं | यह घात 
स्मरण रखने योग्य है कि इस लेख के सम्बन्ध में मेंगस्थनीम जादू 
अथवा टोने का फाई वर्णन नहीं करता। 
[हिन्दुओं में तेल से अतिथि सत्कार करने की अ्रव तक प्रथा है 
७ 
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यह वर्णन अमयुक्‍त ज्ञात होता है ) वह लोग मधु ले माकर 
अपना भोजन तेयार करते थे। उनको जब सिकन्दर ने बुलाया 
तो प्रथम तो सब लोगों में जाना स्वीकार न किया । उसके 
पश्चात्‌ कई उसके पास गये। उन्तसें से एक को सिकन्दर अपने 
संग ले गया । जब वह ईशान अथवा एशिया-कोचक में पहुँचा 
तो बीमार हो गया ओर चिता बनाकर भस्म हो गया । सिकन्दर 
ओर अन्य युनानियों ले बहुत शेक्रा किन्तु उसने न माना ओर 
कहा जो शरीर शेगी हो जावे वह रखने योग्य नहीं है। सिकल्दुर 
की सेना में एक भाग्तीय सेनाध्यक्त की ल्ली भी सती हुई थी। 
जिस हृढ़ता ओर निद्वन्दता बल्कि प्रसन्‍्ता और #&भिमान के 
साथ इन दोंनो ने अपने आपको जीवित जलाया ओर आह ! तक 
न की--युना नियों को अत्यंत आश्चय में डाल दिया । 

भारतीय विद्वानों में से सबके सब भगवत सक्‍त और आस्निक 
ने थे। उनमें से कई एक स्वतंत्र बिचार के नास्विक और चोर- 
भी थे जो बहुधा शास्त्रों पर विश्वास रखने वाले ब्राह्मणों से 
मगड़ते रहते थे ओर शाखार्थ करते रहते थे ओर प्रथाओं को ब्यथे 
चनाते थे । 

एक यूनानी ने लिखा है कि अनेक साधुओं 


के हर 
आर वह केवल सुगन्ध पर जीवन निर्वाह करते हैं 


सह नहीं हैं 
! कब्र 





जछे ऋब प्रथम दिवस दूल्हा दुलहिन गृहस्थाक्रम में प्रवेश करता है तो 
बढ़ी से घाहर तेल चुवाया जाता है ) 





जीप 
ध 


( ६१ ) 


इतिहास लेखक का प्रश्न हैं कि क्‍या उन जैन साधुओं की ओर 
तो संकेत नही जो सदैव अपने मुँह पर पढ़ी वाँधते हैं! इन बातों 
से प्रगट होता है कि यूनानियों के लेख पर पूर्ण विश्वास नहीं 
क्रिया ज्ञा सकता । कई बातें उन्होंने श्रम और भूल से बिना 
सोचे समझे लिख डाली अथवा सुनी सुनाई हाँक दी है । 


छ्षक हा 

बस्ती का द्वितीय समुदाय जिसको सेगस्थनोज ने लिखा है 
चह कृषकों का समुदाय है | युनानी दूत लिखता है कि सजा 
सारी भूमि का स्त्रामी है । ( यह वर्शन...बिल्कुल-गलत है) । 
इसमें केवल इतनी शुद्धता है कि गज्ा सूमि की उपझ का एक 
भाग कर के निमित्त लेता था । वह यह भी कहता है कि लगान 
के झातिर्कित उपच्ञ का चोथा भाग “कर” के लौर पर लेता है । यह 
चणुन सी स्पष्ट नहीं । सम्भव है कि खेतों के दो विभाग हों एक 
जागीर ओर दूसरी गैर जागीर ।. जागीर भूमि रावनेसेंट के अधिकार 
सें होगी और गैर जागीर समुदाय के हाथ में । जागीर भूमि 
से लगान लिया जाता होगा ओर गेर जागीर से मालगुजारी । 
” अर्थशास्त्र में अधिक से अधिक मालगुजारी उपज का छर्टो भाग 
लिखा है। किंतु युद्ध काल सें इससे अधिक भी लेने के लिये लिखा 
है । हम यह मानने के लिये सहमत नहीं कि इस विषय में चस्द्र 
गुप्त चागकय की आज्षाह्ओों के विरुद्ध काय करता होगा अतः इस 
विषय पर अधिक प्रकाश की आवश्कता है । 


( ६२ 92 


अन्य समुदाय 

तीसरा समुदाय शिकारियों अथवा पहाड़ी ओर बनेले चर- 
वाहों का था जो डंगर ढोर रखते थे ओर विशेष सेवा करते थे । 
कहा गया है कि इस समुदाय में ग्रामीण कमीनशला, कुम्हार, नाई 
लोहार, ओर तरखान इत्यादि सम्मिलित थे । 


चोथे समुदाय में ब्योपारियों, शिल्पकारियों ओर नोकाओं .... 


के चलाने बालों का वर्णन है । आने जाने के लिये सरकारी 
सड़क थीं । दस २ स्टेडेम, पर दूरी के चिन्ह ओर दिशाय स्थापित 
की होती थीं । उत्तरी ओर पश्चिमीय सीमा से लेकर पाटलीपूत्र 
तक एक रॉजसी विशाल सड़क थी जो बतंमान ग्रण्डट्ड्लु रेड 
के सटश समझनी 'भचाहिये। हरकारे डाक ले जाते थे। सरकारी 
कार्यों के लिये पृथक सड़क थीं ओर व्यापार के लिये पृथक । पुल, 
घाट ओर धम्मशालाय सब नियमानुसार शासन में थीं। आने जाने 
में हर प्रकार का सुभीता था। 

इस समुदाय में हर प्रकार के डद्यमशील ओर शिल्पकार 
कारीगर थे जिनके भेद अनेक हैं। इस समुदाय में व्यापारियों के 
अध्यक्ष भी सम्मिलित रहते थे जिनको सेठ कहा गया है। यह 


सेट अपनी अपनी पद्चायतों के सरपश्च थे ओर सारे कार्यों में * 


उनका मान था। व्यापारियों, दुकानदारों ओर उद्यमवालों की 


धाम हमला लावा वोकीशकललकल वीक 


पृ! ८० स्टेंडम को ६॥ मील के समान भो लिखा गया है । भिससे 


>्ज्कौ' 


ज्ञात होता है कि १० स्टेडम से ? मील से कुछ अधिक दूरी का झमभि- 


प्राय हे 


( ६३ 9) 


पश्चायतं सोललांयफू की स्थायी विशेषता थीं । उनको श्रेणियाँ 
कहते थे ओर उनके क्लबों को पूरा। व्यापार के लिये इस प्रकार 
के सम्मिल्नित समुदाय भी रहते थे जैसे आ्राजकल कम्पमियाँ हैं । 
व्यापार विस्तृत रूप से होता था ओर अनेक प्रकार का था। 
झोर उत्तका शासन-प्रवन्ध पूर्ण रूप से होता था | ( १ ) 

सोना चाँदी ओर हर प्रकार के मसाले खाने बाले अथवा 
खड़ारवाले भारत के सब्र दिशाओं से आते थे। मोती ओर रत्न 
दक्तिणीय भारत, संघालियन ओर समुद्र पार से आते थे । चमड़े 
झोर खाल मध्य एशिया ओर चीन से, मलमल ओर रेशमी 
कपड़े चोन से ओर भारतवष के अन्य भागों से श्राते थे । ( यह 
वर्णन पाटलीपुत्र के व्यापार का है जो राजधानी थी ) 

व्यापार पर भिन्न भिन्न कर थे अर्थात्‌ देश में आने ओर 
बाहर जाने के कर और चुगी के भी क्रय विक्रय पर पूर्ण देख 
' भाल होती थी । कई वस्तुओं के आने जाने की रोक थी। राजा 
स्वयं कार्यालयों का काय करता था । ओर साधारणतया क्रय 
विक्रय करता था । जैसे जागीर की भूमि, घरों ओर बर्नों की 
उपज्ञ विक्रय करता था। मुद्रा का निर्माण करना केवल गवर्नमेण्ट 
* का कर्तव्य था। बहुधा कई देशों में प्राइवेट कम्पनियों को मुद्रा 
ढालने की थ्ाज्ञा हुआ करती है । 





( १) 77486 छ8 2लाए2 एक्ाापंणा5 धावे प्रांपप्रा० 
7९8०१०६९व कुम्त्रिज़ इतिद्वास पृष्ट ४७८ । 


( ६४ ) 


प्षत्री 


पाँचवाँ समुदाय युद्ध करने वालों का था। यूनानी लिखते हैं. 


कि क्ृपक्रों से द्वितीय श्रेणी पर यह समुदाय संख्या के विचार 
से था। किंतु यह चर्णन शुद्ध नहीं हो सकता अतिरिक्त इस बात 
के कि राजधानी में हो सकता है । 

छठये सातवें समुदाय में सकारी कमंचारी थे जिनके विचार 
ओर सत्यता का यूनानी बड़ाई करते हैं । 

मेगस्थनीन के बस्ती-बिभाग से ज्ञान होता है कि विभागी 
करण फेवल उसके अपने मस्तिष्क का अविष्कार था। उस समय 
के हिन्दूपद्ों ओर शाझ्यों से इस प्रकार के विभाग का कोई पता 
नहीं चलता । उसने जिन मनुष्यों को देखा उनकों अपने विचार 
के अनुसार भिन्न भिन्न समुदाय में विभाजित कर दिया । 
यूनानियों ने भारतवर्ष के पशुओं, खानिज्ण पदार्थ, वनस्पति ओर 


_ उपञ्ञ के विषय सें जो कुछ लिखा है उसका वर्णाव हमारी इस 


छोटी सी पुस्तक की सीमा से बाइर हैं । 

ऐसा ज्ञात होता है कि उस पम्य प्रायः नदियों में जलयान 
चंलते थे। इस विषय में युनानियों को पूर्ण रूप से ज्ञान न था 
किन्तु मेगस्थनीम लिखता है कि ४८ नदियों में जलयान 
चलते थे | 

उपन्न में सोने, रत्त, मोतिशों का विशेष रूप से बर्गन आता 
है। ओर गन्ने की चीनी ओर रूई का भी । इन दोंनो वस्तुओं 
फो देखकर यूनानियों को बड़ा आश्चर्य हुआ । ऐसा ज्ञांत होता 


हे 


औऑट 3. 
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है क्रि उस समय योगेप सें मीठा केवल मधु ही] का था। गन्ने 
से चीनी बनाने की ओर कभी उनका ध्यान ही नहीं गया था । 
कदाचित गन्ना उन्होंने कभी देखा तक भी नहीं था। इसी प्रकार 
उन्होंने रूई कभी नहीं देखी । 

यूनानी यह भी कहते हैं कि उस समय भारतवर्ष में असंख्य 
भाम ओर नगर थे ओर कई एक तो बहुत विशाल थे । केवल 
पोरस के राज्य में दो सहस्ध नगर थे । 

नगरों के भेद निम्त लिखित थे।-- 

प्रथम--संग्रहण जो दस गांवों के बराबर गिना जाता था। 

द्वितीय--खारबटिक अथवो द्रोणमुस्न ३०० खाथवा ४०० 
गाँवों की संछझया के समान जाना जाता था। 

तृतीय--प्रान्त का विशाल नगर जिसको स्थानीय अथवा 
थाना कहते थे । चतुथ--नगर अथवा पुर । पद्चम--पहुण 
छरथवा बन्दरगाह | पष्ठम--राजघानी । 

प्रायः नगरों के चारगें ओर खाई थी ओर उनको रक्षा के 


. लिये दीवार, गढ़, बुज ओर मोर्चे थे। इन नगगों में पक्की 


सड़के छती हुई गलियाँ ओर रास्ते स्वच्छता ओर जल के लिये 


“ नालियाँ ओर नले ओर नहरें बनी हुई थीं। प्रायः नगर चोरस 


अ्रथवा चोपड़ की शकल के थे ओर चार भागों में विभाजीत 
किये जाते थे। प्रत्येक में एक निरीक्षक नियत था । नगर उस 
समय प्रायः लकड़ी के होते थ्रे। गृहमवन बहुधा दो ओर तीन 
मन्जिला थे ओर बहुधा घरों में कई आँगन थे । कई नगर पक्की 


) 


ई'ट और चूने के भी थे । आन्तरिक आवरण, रच्ता ओर स्वच्छता. 
के विषय सें विस्तृत रीतियां थीं। गलियों में ग़न्दगी फेलाना, 
पानी को मेला करना अथवा दुर्गन्ध फैलाना दृशग्डनीय समझा 
जाता था। अग्नि लगने पर बुमाने का भी प्रबन्ध उचित था , 
प्रत्येक गली में सहस्नों की संख्या में पात्र जल से भरे हुए 
रक्खे जाते थे ओर प्रत्येक नागरिक का यह कतंव्य था कि वह . 
बिगुल बजने पर घर से निकल कर अग्नि शान्त करने में - 
सहायता करे । सागंश यह कि प्रचलित समय के पुलिस 
विभाग ओर म्युनिसिपल बोर्ड के सब शासन ओर रीतियां किसी 
न किसी अंश में प्रचलित थीं । जिससे कि साधारण जनता 
के सुख चेन में बाधा न पढ़े। लेखन-कला अधिकता से थी 
आर लिखने का क्रागज़ बहुत ही सुन्दर बनाया जाता था । 


०: 
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महाराज अशोक की कथा और उनकी घोषणा 
स््श्ष्प्ज्च्स्क्ब्ा 


चन्द्रगुप्त ओर बिन्दुसार के विषय में कुछ फथायें। 


स्‍्जेसा कि पहले वर्शन किया गया है अशोक महाराज 
चन्द्रगुप्व का पोता ओर महाराज बिन्दुसार का पुत्र था 

अथवा मोय्यंवंश का तृतीय राजा था । चन्द्रगुण्त के चुत्तांत 
, अधिकांश यूनानी लेखों के सहारे ज्ञात होते हैं । अशोक के दुत्तांत 
उसके अपने लेख से ज्ञात होते हैं किन्तु विन्दुसार का माध्यमिक 


( ६८ ) 


काल ऐतिहासिक दृष्टि से एक अंधकारमय है । जिसका हृपष्ट हाल 
किसी को ज्ञात नहीं । ( १ ) 

पुस्तकों में और बिष्णु पुराण में भी चन्द्रगुण्त के पुत्र ओर 
स्थानापन्न का नाम विन्दुसार दिया है। अन्य पुराणों में उसको 
ननन्‍्दसार अथवा विन्दुसार लिखा है। यूनानी पुस्वकों में उसको 
अमिन्नरधात लिखा है। अमिन्र संस्कृत शब्द है । ओर उसके 
अर्थ हैं जो मित्र नहीं-अथवा बैरी । अमिन्नरवातव का श्रथ है 
ब्रैरी का घातक । ह 

क्या चन्द्रगुप्त जैन था 

पुणणों में बिन्दुसार का राज्यन्काल २५ वर्ष लिखा है। 
अन्य पुस्तकों में २७ अथवा र८ वर्ष भी त्रिखा है । इस वंश के 
राजाओं का राजत्व-काल केवल आतुमान ही से वशुन क्रिया 





(१) यह सर्वदा स्मरण रहे कि जब हम यह दराइ्वते हैं किज्ञातत 
नहीं हुये श्रधवा ज्ञात नहीं तो इसका यह अभिप्रय नहीं कि हमारे ज्ञान 
के अधिक होने की कोई सम्भावना नहीं ओर यह वर्णन निश्चित रुप मे 
झन्तिप्त हैं; हिन्दू इतिहास से दिनों दिन पर्दा उठता जाता है | गत बीस 
वर्ष में इमारे ज्ञान की बढ़ी वृद्धि हुई है ओर हमको परी आशा है कि 
लिस समय हिन्दू परिड्तों ने इस ओर अपने ध्यान को फेरा ओर 
भारतवर्ष ही में एक उचित संख्या पुरातत्व ज्ञाताओं की इस खौन में 
जगी तो इन क्षार्नों की दिनों दिन वृद्धि होती जाथगी । हमें आशा 
है कि महाराज विन्दुसार के राज्य कौल का स्पष्ट हाल किसी भ्रक्तार ज्ञात 
हो जायगा। 


औक# ५ 
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जाता है । सिकन्दर ईसा मसीह से ३२३ वर्ष पूथ परलोक- 
सिधारा। चन्द्रगुण्त उस वर्ष अथवा उसके १ वर्ष पूर्व गद्दी पर' 
वेठा । कहा जाता है कि उसने २४ वर्ष राज्य किया । 

जिससे उसके राज्य की समाप्ति २६७ अथवा २६८ में होती 
है। उसके राज्य को समाण्ति किस प्रकार हुईं। उसकी मृत्यु 
हो गई श्थवा राजपाट छोड़कर जैन साधु दो गया । ये प्रश्न है 
जिनका संतोषजनक उत्तर किसी इतिहास लेखक ने नहीं दिया । 
जैनी पुस्तक ओर जेनी समाचार लेखक चन्द्रगुप्त को जैन बत- 
लाते हैं ओर यह घोषणा करते हैं कि वह राजपाट त्याग कर 
अन्य जैन साधुओं के साथ दक्षिण चला गया । ओर वहाँ १२ 
बष तक जीवित रद्दा और क्रमशः अपने भोजन में कमी करता 
गया; यहां तक हुआ कि भोजन की कमी से ही उसने प्राण 
त्यागे! यह तो अत्यन्त असम्भव सा प्रतीत होता है कि चंद्र 
शुपण्त अपने राज्यकाल में जैन मत का अनुयायी हो । उप्के 
जीवन की घटनायें स्वयं इस बात का विरोध करती हैं; कोई 
- - जैनी सृगया नहीं खेल सकता ओर न सांस भक्तण कर सकता है । 
अन्द्रगुण्त के भोजनालय के लिये प्रति दिन सैकड़ों जीवों की 
हत्या होती थी ओर चन्द्रगुप्त बड़े ठाट बाट के साथ मृगया 
खेलने जाता था, चन्द्रगुण्त के दग्ड निवान्त पाशविक ओर: 
निर्दुयता पूर्ण थे । युद तो हम स्वीकार करते हैं. कि उसको राज्य 
के लिये उस समय की राजनीति के -अनुसार यह दण्ड देना 
पड़ता था किन्तु हम यह स्वीकार करने के लिये सहमत नहीं: 
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कि जैन होकर उसका शिकार खेलना अथवा मांस खाना तथा 
-भोजनालय के लिये सैकड़ो जीवों की दविंसा करनी आव- 
श्यक थी । 

“अहिसा” के विषय में जैन मत के के सिद्धान्त बो़ों से 
अत्यन्त कठोर हैं। बोद्धों के यहां जीवहिंसा करने की शअ्राज्ञा 
नहीं है । किन्तु मांस खाने की आज्ञा भी नहीं गेकी । बोद्ध . 
फिलासफूर इन दोनों में किसी प्रकार का विरोध नहीं देखते । 
सुना जता है कि महात्मा बुद्ध ने स्वयं मांस खाया। बोद्धदेश 
में अब वोद्ध जनता अधिकांश मांस खाती है । मास खाना 
जीवहिंसा की शिक्षा देता है | जैनी इस विषय में बड़े कट्टर 
हैं। उनके यहां मांस खाना बिल्कुल बन्द है । जैनी ज्ञिन जिन 
स्थानों पर हैं मांस खाने को अत्यन्त घृणित समभते हैं ओर 
यही दशा पू्वकाल में भी थी । अतः हम विश्वास नहीं कर 
सकते कि चन्द्रगुण्य जैनी था, किन्तु यह सम्भव है कि चन्द्रगुप्त 
अन्तिम अवस्था में जेनी होकर राजत्याग किया हो । मिस्टर 
बेल्सटन स्मिथ का विचार है। २६७ अथवा २६९८ में चन्द्रगुण्त 
पचास वर्ष से अधिक आयु कान था अतः यह सम्भव है कि 
चह जैनी हो गया दो । अभी यह घटना प्रमाण युक्त नहीं कह्दी 
'जा सकती । 

विन्दूसार ओर यूनानी शाह शाम . 

बिन्दुसार के राज्यकाल की केवल थोड़ी घटनायें यूनानी, 

पुस्तकों से ज्ञात हुई हैं । यूनानी स्तकों से ज्ञात हुआ है कि. 


ध्ज चर ०... 


॥॥॥॥| 


[.4475 
विन्दुसार की सभा मे युनाना बा कोचक ओर 


शाम का दूत डिप्तास्कस” आया था ओर विन्दुसार व यूनानी 

राजा से पत्र व्यवहार भी होता था ॥। इस पत्न-व्यवहार के 

सम्बंध में यह कथा एसिद्ध है कि विन्दुसार ने शाम के राजा 
' से उसके देश की मदिरा ओर खजूर मांगी थीं ओर एक 
फिलासफूर के क्रय करने की इच्छा भी प्रगट की । प्रथम की 
दोनों वस्तुयं तो भेज दीं किन्तु फिलाफर के विषय में लिखा 
है कि यूनानी चिद्बान मूल्य देकर नहीं मिलते। हम यह विश्वास 
नहीं कर सकते कि विन्दुसार ने यूनानी फिलासफर मूल्य 
देकर मांगा हो । हिन्दू इतिहास के किसी समय में फिलासफरों 
अथवा विद्वानों के ऋ्य विक्रय की प्रथा नहीं थी यदि ऐसी 
प्रथा रहती तो हम मान लेते क्रि विन्‍्दुसार ने अपने देश कीः 
प्रथा के अनुसार यह विचार किया कि अन्य देश सें भी विद्वान: 
विक्रय होते होंगे किंतु प्रथा के न होने में विन्दुसार ऐसी 
मूर्खता का का्य्य क्रिस प्रकार कर सकता है । सम्भव है कि. 
यूनानियों ने इसका अथ अशुद्ध समझता दो उसने लिखा होगा. 
कि जिस प्रकार से हो सके लालच देकर भी किसी विद्वान को. 
3” भारत-यात्रा के लिये उद्यत किया जावे । जिससे उसकी अभिलाषा: 

प्रगट करने का अभिप्राय होगा । सम्भव है कि यूनानी राजा ने, 

| लेख को “क्रय-विक्रय” का विचार सममका हो । हल 


ट ४डे कर रु 
१ वेन्द्सार की विजय /..; 2: 
_ तारानाथ साहेव का विचार है कि ब्रिन्दुसार ने) हैं : 
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दक्षिण को जीत करके मोय्य-राज्यसें मिलाया । सम्भव है कि 
'यह वर्णन ठीक हो क्योंकि श्रशोक ने कलिटड्ठी के अतिरिक्त और 
कोई युद्ध नहीं किया ओर उसके राज्य में सारे दक्षिण ओर 
पूब में मद्रास के नीचे तक ओर पश्चिम में मेसुर राज्य का उत्तरी 
भाग भी सम्मिलित था । 


अशोक के भाई-बहिन 


महाराज अशोक २७३ अथवा २७४ ई० पूर्व गद्दी पर बैठा 
“किंतु अभिषेक-नियम चार वर्ष पश्चात्‌ किये गये । अर्थात्‌ २६६ 
अथवा २७० ई० पूव में । संवालियन के वौद्ध लेखकों का कहना 
है महराज विन्दुसार के १०१ पुत्र थे। जिनमें से ६६९ को अशोक 
ने मार डाला केबल एक छोटे भाई को जीवित छोड़ा । सब 
इतिहास लेखक इस वर्गान को अल्तत्य ठह्राते हैं। मैंने यह सारी 
कथा पढ़ो है। इसमें अनेक असत्य बुद्धि के विरुद्ध ओर असस्य 
चर्णन हैं । कोई बुद्धिमान पुरुष उसको उचित और सत्य 
नहीं कह सकता 4 ऐसे कई अत्यन्त असह्य ओर असम्भव घह- 
नाओं का भी वर्णन है । संसार का इतिहास कहता है करिइस 
निबलदा से किसी धर्म्म के इतिहास लेखक प्रथक नहीं । वह 
अपने धर्म की श्रेष्ठता दिखलामे के लिये जब किसी पुरुष के 
पम्प परिवरतत की कथा वर्णन करते हैं तो उसके पूर्व आच- 
रण ओर जीवन का देखा चित्र खींचते हैं जिससे ज्ञात हो क्रि 
वह झत्यक्त पापी ओर दुष्कर्मी था और नवोन धर्म प्रहण 


पल, मर 
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करे ही उसमें विचित्र परिवर्तन हो गये। मुझे; यह स्वीकार करते 
में कोई बाधा नहीं कि कमी कभी ऐसा हो भी जाता है किन्तु 
जब इस प्रकार के वर्शन अन्य असत्य' ओर बुद्धिविरुद्ध वर्णन 
के साथ मिले हुये हों तो उनक्रा ठीक ठीक विश्वाप्त करना यदि 
* असम्सव नहीं तो कठिन अवश्य है। ओर वह बिना किसी सत्यता 
के ऐतिहासिक घटना नहीं समझी ज्ञाती । 
तु रे ॥॒ 
अशोक के विषय में इस प्रकांर का संदेह होना केवल उन 
लेखों के अच्तः प्रमाणों ही से नहीं सिद्ध है । बल्कि महागज 
अशोक के अपने लेख ओर लेख-समुदाय के प्रमाणों से भी यह 
फन्न निकलता है । जैसे मद्ाराण अशोक एक से अधिक अनेक 
/ चार अपने लेख में अपने भाई-बहिनों का वर्णन करते हैं और 
उनके आदर-सत्कार के लिये अपने अध्यक्ष कमंचारियों को 
जनाते हैं। उनके लेखों में उनके परिवारों का बहुधा वन आता 
है। और अपने पुत्रों का दर्णन करते हैं । अपनी शनियों का 
चर्णन करते हैं । ओर अपने भाई बहिनों का वर्णन भी करते हैं । - 
ऐसी दशा में स्पष्ट है कि संघालियन वाला वर्णन बिल्कुल 
असत्य है । ह 


४ थ्ट 
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अश राज्याभ्षपकर 


कुछ लोगों का विचार है कि चूंकि महाराब अशोक 
की शाज्गद्दी ओर राज्याभिषेक में चार वर्ष का अन्तर है । 
अतः सम्भव है कि चार वर्ष उनको अपनी राजगद्दी के लिये 
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युद्ध करने में व्यतीत हुआ हो, किन्तु इतिद्वास लेखक इंस मत 
को भी ठीक नहीं मानते । मिस्टर हेवल के कथनानुसार 
सम्भव है कि अनेक हिन्दू राजाओं का राज्याभिषेक्त उस समय 
तक न होता था जब तक कि प्रज्ञा ओर मंत्रीवप सब उसकी 
योग्यता को न देख लेते थे। जैसे की महाराज हर्ष का राज्या- 
भिषेक्र भी उनकी राज्गद्दी से कुछ समय पश्चातू हुआ था # 
इस बात का डचित प्रमाण सब के सम्मुख है कि हिंदुओं में 
राज्ञा का डज्येष्ठ पुत्र निश्चि रूप से अपने पिता का युवराज 
नहीं समझा जाता था । डसके युवराज पद की निभरता प्रज्ञा 
की स्वकृति पर थी । युवराज्ञ बनाने के समय दी प्रज्ञा की स्वी- 
कृति ली जाती थी । जैसा कि रामायण में लिखा है कि जब राजा 
दशरथ ने श्री रामचन्द्र जी के युवराज होने के सम्बंध में आपनी 
सभा के सभासदों ओर अध्यक्षों का मत त्रिया तो फिर उन्होंने 
एक दिन सत्र प्रजा की स्वीकृति प्राप्त करने के लिये नियत 
किया । राज्यामिपेक के ठाठ बाटठ ओर सफलता प्रज्ञा के सम्मि- 
लित होने पर निर्भर थी और यह प्रगट है कि पूर्वकाल्न में हिंदू 
जाति ऐसी वेबस ओर हतोत्साह न थी जो वह अपनी इच्छा के 
विरुद्ध किसी राजा के अपिषेक में सम्मिलित होने के लिये 
विवश की जाती । अतः यही आवश्यक था कि राजगद्दी और 
राज्यासिषेक के मध्य इतना समय दिया जावे जिससे प्रज्ञा के 
हृदय सें अपने राजा के लिये श्रद्धा ओर भक्ति प्रगट करने का 
अचसर प्राप्त हो । 


की 
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कलिक्न का विजय और उसके अपूर्व व विचित्र फल 

मेगस्थनीज के लेख से ज्ञात होता है कि अंप्र ओर कलिड्ढः 
के राज्य महाराज चन्दगुण्त को कर देते थे। महाराज अशोक ने 
कलिज्ञ के विरुद्ध चढ़ाई की । इसके ४० वर्ष के राजत्वकाल में 
यही एक प्रारम्भिक ओर अन्तिम चढ़ाई है | उसके पश्चात्‌ 
उन्होंने न तो कोई ऐसा युद्ध ही किया ओर न कोई अन्य 
' गज्य ही जीता। कलिड्डभः क्‍यों जीता गया इसका उत्तर भी 
इतिहास में नहीं मिलता किंतु यह घटना सब पर प्रकट है कि 
कलिज्ञ. की विजय से महारंञ् अशोक के हृदय पर कठोर 
आधात पहुँचा । इस आघात का जो प्रभाव हुआ वह 
महाराज अशोक के अपने शब्दों में लिखा हुआ मोजूद है । यह 
लेख संसार के लेख में अपनी समता नहीं रखता। संसार के 
नेतिक इतिहास में यही एक प्रमाण है कि किसी शासक ने 
चढ़ाई ओर देश-दिज्य को बुरा ठहराया हो । अपने अपराध के 
लिये सत्य ओर शिक्षा पूर्ण पश्चात्ताप करके जिसने अपनी सनन्‍्तान को 
यह शिक्षा दी हो कि वह कभी चढ़ाई ओर देश को विज्ञय करने 
की अभिलाषा न कर ओर उन पापों के भागी न हों जो अन्य 
जीते हुये देश के जीतने ओर उनपर चढ़ाई करने से विजयी के 
शुद्ध-जीवन पर कालिमा लगाता हो। 
».. अब चक संसार की आचरण-सम्बन्बी-नीति राजाओं, शासकों, 
सेनापतियों ओर जातीय नेताओं को -ऐसे काय्य करने की 
श्ाज्ञा देती है जो विशेष जीव्रन से व्यकति-गत पुरुष अथवा 

हू 
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समुदाय फे लिये नीतिविरुद्ध ओर अपराध समझे जाते हों। 
जैसे जहाँ एक दरिद्र भूखे ओर उपवास किये हुये मनुष्य के 
लिये एक टुकड़ा रोटी चुगाना भी डचित नहीं आर उसका 


यह काय्य आचारिक ओर नेतिक दोनों रीतियों से दगडनीय 


घृणित समझा जाता है वहाँ एक राजा को अन्य राजा के 
देश पर चढ़ाई करके उसको वश में कर लेना अथवा दूसरी 
जाति अथवा देश की स्वतन्त्रता को छीन लेना केवल घृणा के 
अयोग्य ही नहीं समझा जाता बल्कि इतिहास में उसके गीत 
गाये जाते हैं । सब इतिहांस लेखक सिकन्दर केसर, शालिमेन, 
नैपोलियन बोनापार्ट तैमूर, चंगेज़ खाँ, महमूद, बाबर, चन्द्रगुण्त 
इत्यादि के राग अलापते हैं ओर उनकी संसार के महापुरुषों 
में गणना करते हैं । ज्ञातियों में श्रेष्ठ ओर प्रतिष्ठित जाति बही 
है जो अन्य जाति के देश ओर सम्पत्ति पर अधिकार, जमाये 
हो । सांराश साधारण जीवन में जो वस्तु पाप, अ्रपराघ, 
घुणित ओर दण्डनीय है वह नेतिक संसार में प्रतिष्ठा, स्मरण 
आओर अ्भिमान योग्य है । अन्य राजाओं का देश जीतना, जाति 
की स्वतन्त्रता पर अनुचित दबाव डॉलना, कुमार का निरीक्षक 
बनकर उनके देश पर शासन करना, ओर खड़ग के बल अस्य 
जाति को नष्ट करना, उनके पुरुषों ओर बालकों को मार डालना, 


उनके गाँव ओर घर जला देना, उनकी जीविका पर अधिकार - 


कर लेना यह सब छुछ उचित ओर प्रतिष्ठास्पद है । संसार का 
सब इतिहास सब महद्वीपों ओर देशों की इस प्रकार की कार्य्य 


#ी- के 
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वाही से भग है। इससे हिन्दू, मुसलमान, इसाई, बोद्ध, जैनी, 
पारसी, जापानी और चीनी में से कोई बश्चित नहीं हैं।.इस 
समय तक संसार के वीरों की सूची में उन लोगों के नाम आदर 
से त्रिये; जाते हैं. जिन्होंने सहस्नों बल्कि लाखों मनुष्यों की हत्या 
की ओर देशों को जीता, नेतिक सफलता के लिये अनेक प्रकार 
+ के अनुचित और घुणित व्यवहार किये, प्रतिज्ञा तोड़ी पिता 
पुत्र ओर भ्राताओं की हृत्या की, उनको चक्षुह्दीन ,किया श््रियों 
के साथ निलज्जता का व्यवहार किया, उनको कष्ट दिया कोन-कोन 
से निरपराध बालकों की हत्या की, सारांश अत्याचार नहीं किये 
किन्तु इस पर भी संसार के बड़े बड़े कवि लेखक ओर इतिहासल्न 
, उन्तकी बढ़ाई और गुणगान करते रहे ओर उनकी कथायें सुनाते 
रहे ओर भविष्य में आने वाली सनन्‍्तान को उनको कास्यंवाही 
सुनाकर उनके पद-चिन्ह पर चलने को उत्तेजना देते रहे हें । 
संसार की धार्मिक पुस्तक इस प्रकार की शिक्षा से रिक्त नहीं | 
नेतिक आचरण साधारण आचरण से बिल्कुन प्थक समभा. 
जाता है । साधारण-आचरण में असत्य बालना, डाकामारना, . 
७ तोरी करना, व्यभिचार करना, प्रतिज्ञा भड् करना, शरण में 
आये हुओं को मारना, घोका देना, छल-कपट करना, पीठ पीछे: 
बुराई करना, भेदिया होता इत्यादि यह सब महान पाप हैं। 
. समाज्ञ इन अपराधियों को दो प्रकार से दुशड देता है--प्रथम 
सामाजिक असहयोग करता है । द्वितीय बन्दी-गृह में डाल देता 
है ओर हत्या की दशा में फाँसी भी देता है, उनकी सम्पत्ति , 
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भी छीन लेता है किन्तु नेतिक उद्देश्य के लिये यह सब 
कार्य्य केवल ,उचित ही नहीं बल्कि प्रशंसा योग्य है जिसने 
अधिक से अधिक मनुष्यों [को अपने वश में किया हो, मंत्रियों में 
उस मन्त्री की प्रशंसा है जिसने ऐसा करने में अपने स्वामी की 
सहायता की हो । सेनापतियों में उसकी प्रशंसा है जिसने अधिक 


से अधिक विजय प्राप्त की । यात्रियों ओर दूतों में उसकी है, 


प्रशंसा है जिसने घोखा छल कपट ओर घूस देकर अपने राजा 
के बैरियों के भेद जान लिये ओर अपना वास्तविक भेद प्रगट न 
होने दिया। चंद्रगुप्व के &समय के हिन्दू निबलताओं से बचश्चित 
नहीं थे जेसा कि इसका पूर्ण-चित्र कोटिल्य के अथंशाक् में 
मिलता है । # 

जिस संसार के ,नेतिक आचरण का यह चित्र है उसमें कलिड्र 
की विजय के सम्बन्ध में महागज अशोक का पश्चात्ताप 
ओर अपनी संतान को उपदेश, एक अद्वितीय बिकास हे 
जिसका प्रकाश चिरकाल तक केवल शअ्रमिट ही नहीं वरंच भ्रविष्य 
में झधिक प्रकाशित होगा । यह एक ऐसा प्रकाशिव वाश है 
जिसके : संग का दूसग तारा इस संसार में नहों आया । हमको 
इस बात का अभिमान हे कि यह तारा भारतवष ही में प्रगट 
हुआ । यह तारा -बंश ओर सभ्यता में प्राचीन हिन्दू-आयों की 
सन्‍्तान है । ओर उसको यह पद बोद्धमत के अनुयायी होने से 
प्राप्त हुआ | संसार में ऐसे गजा हुए हैं जिन्हों ने राज्यत्याग 
कर सनन्‍्यास लिया। संसार सें ऐसे सी शंजा हुये हैं जिन्होंने 


न 


है 


हि, 


( १०९ 9) 


अपना जीवन श्वत्यंत साधारणरूप से ब्यतीत किया है आर ऐसे 
भी राजा हुये हैं जिन्होंने कदाचित्‌ किसी के ऊपर चढ़ाई न की हो । 
क्योंकि ऐसा आवसर ही नहीं आया । किंतु हमे स्मस्ण नहीं कि 
संसार में कोई ऐसा भी राजा ( नहीं नहीं राजाधिगज ) हुआ 
जिसने किसी देश को विज्ञय करके पश्चात्ताप किया हो ओर भविष्य 
के लिये नवीन विजय करने से सुखमोड़ा हो ओर अपनी संतान 
के लिये यह उपदेश किया हो कि अन्य जीते हुये देश को विजय 
करने से प्रथक रहना चाहिये। अशोक को विशेषता इस बात में है 
कि राजा होते हुये भी उसने अपने राज्य वृद्धि के इस कार्य्यंपर शोक 
प्रगट किया और भविष्य के लिये क्षमाप्रार्थी हुआ । में उस लेख का 
एक एक शब्द इस अवसर पर लिखता हूँ । जिससे कि मेरो पुस्तक 
के पाठक देख सके कि हमने जो कुछ लिखा है. वह ठीक है अथवा 
नहीं । शिला-लेखों में यह नम्बर तेरद पर गिना जाता है । 
“सच्ची विजय! 

“महाराज्ञ देवानाम्‌ प्रिय % प्रियदर्शी ) ने कल्षिक्न को उस 
समय जीता जब उनके अभिषेक + को आठ वर्ष व्यतीत हो गये 
हर थे। उस अवसर पर डेढ़ लाख मनुष्य पकड़े गये थे, एक लाख 
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गे शाज्याभिषेक की प्रथा । 


( १९० ) 


मनुष्य मारे गये ओर उससे कई गुने अधिक मर गये । कलिल्न को 
विजय से महाराजा देवानाम्‌ प्रिय ने सत्य तुरन्त धर्म्म # की 
रत्ता ओर उस धर्म्म का प्रचार करना आरम्भ किया । 
इसी कारण महागज देवानाम्‌ प्रिय को कलिज्ले की विजय पर 
पश्चात्ताप हुआ । क्योंकि किसी अन्य जीते हुये राज्य को जीतने 
से हत्या और प्राण-हानि होती है ओर लोग बन्दी होते हैं। ७. 
महाराज देवानाम्‌ प्रिय के लिये झह घटना श्त्यन्त शोक और 
चिन्ता की है। किन्तु एक ओर कारण से महाराज को ओर भी 
ख्रधिक चिन्ता हुईं। ओर वह यह कि इस प्रकार की विजय 
से उन ब्राह्मणों ओर अन्य मत मताल्तरों के मनुष्यों ओर गृहस्थों 
को हानि पहुँचती है अथवा उनकी हत्या होती है अथवा अपने . “ 
सम्बन्धियों से पृथक हो जाते हैं ज्ञो इन धार्म्मिक करतंव्यों का 
पालन करते हैं या जे। इस धर्म का पालन करते हैं, जिसका वर्णन. 
निम्नाक्षित है-- 
यानी--अपने से बड़ों की बात को सुनना । 

अपने माता पिता की बात को सुनना | 

अपने गुरुओं की बात को सुनना । 

अपने मित्रों, परिचितों, साथियों, सम्बन्धियां, सेवकों और ' 
दासें से श्रद्धा पूरक मिलना ओर बर्ताव करना । 
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+ सत्यधम्म से बुदधम्मे का अभिप्नाय है 
| इन धार्मिक कतंव्यों का वन महाराण अशोक. ने बार बार 


( ११५१ ) 


ग्थवा उन लोगों के मित्रों, परिचितों, साथियों ओर सम्ब- 
न्धियों को द्वानि पहुँचती हो जे। स्वयं तो सुरक्षित हैं. किन्तु जिनका 
प्रेम अपने इन सम्बन्धियों के लिये किस्री प्रकार से कम नहीं हुआ 
इस प्रकार उनको भी इस तरीके से हानि पहुँचती है। 

आर इस प्रकार की हानि के लिये जे। कुल मनुष्यों में विभा- 
ज्ञित हो जाती है. महाराज देवानाम्‌ प्रिय को शोक है क्योंकि 
ऐसा हो नहीं सकता कि कोई भी मनुष्य किसी न किसी मत का 
झनुयायी न हो #। जैसा कि उस समय जितने मनुष्यों की हत्या 
हुई अथवा मारे गये अथवा वन्दी किये गये उनके सोचे अथवा 
हजारवें भाग को यदि अब भी वही संक्रठ सम्मुख आधे तो बह 
घटना देवानाम प्रिय के लिये शोक का कारण होगा | 





अपने घोपणा पत्र में किया है श्रोर इस कारण यहाँ भी उन्हीं को दुद्दराया 
है। यह नोट करने योग्य है कि मातुखेवा, वितृसेवा और शआ्रचार्यसेवा के 
अतिरिक्त महाशन के निकद शअ्रपने मित्रों, सम्वन्धिं, परिचित्रों, साथियों, 
यहाँ तक कि सेवकों ओर दासों से भी श्रच्छा वर्ताव करना धर्मात्मा 
होने के लिये श्रावश्यक है । 

# अ्रमिप्राय यह है किविनित राज्य का कोई मनुष्य भी ऐसा नहीं बचता 
जिसको राजा की चढ़ाई से द्वानि न पहुंचती हो । किसी को प्पने निभी 
में, किसी को श्रपने प्रित्रों, सम्बन्धियों श्रधवा सेवकों में, धर्मात्मा, अध- 
स्मात्मा उनके सम्बन्धी, मित्र, सेवक सचको किसी न किसी प्रकार से 
हानि पहुंचती है । हालां कि उनमें सब ,अपने विचार के अ्रनुसार धार्मिक 
कतेधय करते रहते हें । | 


( १९२ ) 


... इसके अतिरिक्त यदि कोई मलनुष्य महाराज के साथ अधि- 
कता भी करे तो भी जहाँ तक सम्भव हो सके महाराज को सहन 
करना ' चाहिये। महाराज देवानाम्‌ प्रिय को अपने राज्य के 
गसभ्य लोगों पर भी प्रेम की दृष्टि है छोर वे चाहते हैं कि इन 
लोगों के विचार भी शुद्ध हो जावे नहीं तो महाराज को पछनावा 
होगा । उनको सममाया जाता है कि वे आपने व्यवहार को छोड़ 
दे जिससे कि उनको बार बार दण्ड देने की आवश्यकता न पड़े 
क्योंकि महागज़ की यह इच्छा थी क्रि सब प्राणघारी सुरक्षित हो 
जाव॑ ओर उनसें सहनशीलता गा जावे ओर उनको शान्ति व 
प्रसन्नता प्राप्त हो । महाराज देवानामू प्रिय के मत में सत्य-धर्म की 
जय ही संसार में सब से बड़ी विजय है। जिसको महागज केवल 
झपने ही गज्य में नहीं बल्कि छः सो प्रसद्र तक अपने पड़ोसियों 
के गज्य सें प्राप्त कर लिया है। जहाँ युनानियों का गज एल्ट्‌- 
यूकस # रहता है ओर शाम में भी जहाँ चार गज़ा निम्न लिखित 
रहते हैं आर्थात्‌ डेल्मी | ऐन्टीगोनस, मागस आर इसकन्दर । 
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शत 


हि कि 


( ११३ ) 


दक्षिण में भी चोल + पाणिडया लोगों के बीच ताम्नपर्णी 
नद्ठी तक ओर मद्दाराज की अपनी प्रजा यवन % कम्बोम्न, नाभक 
के नाभपन्‍्ती, भोज, पितेनिक, श्रान्ध्र, एलिन्द लोगों में, श्रमि- 
प्राय यह कि प्रत्येक स्थान पर लोग सत्यधम्म के अनुयायी थे । जहाँ 
महागज के यात्री ओर दूत नहीं पहुँचते थे बहाँमी लोग सत्य 
धर्म के विषय में महाराज की आज्ञा और घोषणा को सुनकर 
उनके श्वनुसार काय करते हैं ओर अविष्य में करेंगे । इस प्रकार 
से प्राप्मष की गई प्रत्येक स्थान की जीत आनन्द 
को देने वाली है । धर्म्म की विज्ञय में आनन्द मिलता हैं । किन्तु 
आनन्द तो एक छोटी सी वात है। महारज देवानाम्‌ प्रिय सम- 
मते हैं. कि इससे मुख्य फल वही है जो परलोक के लिये प्राप्त 


होता है ! 








| मैंमे एक स्थान पर बैन किया है कि दक्षिण में चोल और पाणिडिया 
नाम के स्वतंत्र राज्य थे। तसाम्रप्णी नदी जिला तिनावली में हे । 

# यघन लोगों से अ्रभिप्राय उन यूपानी निवासियों से 
है जो हिन्दूकुश के समीप रहते थे ओर महाराज अशोक को प्रजा में 








मिने जाते थे! कम्बोज पश्चिमी हिमालय के रहने वालों का नाम है| 
भोज बरार में एलिचपुर के राज्य में रहते थे। भआन्ध्र उड़ीसा के दक्षिण 
ओर मद्रास के उत्तर भाग का नाम है । पुलिंद ०सी शज्य फे असम्प 
जातियों को कहा जाता है। नाभयनन्‍्ती व पित्तेनक श्रज्ञात है देखो वेंसन्द 
स्मिथका अशोक पृष्ठ १८४८ | केम्विन हिस्टी में ( ५१४ ) परतोपन्तिका को 


हैदराबाद दक्खिन में ओरझ्राबाद का निवासी कट्दा गया है । 


( ११४ ) 


अतः इसी अभिप्राय से यह धम्म-मर्य्यादा लिखी गई है जिससे 
कि मेरे पुत्र-पोच्र जो मेरे बाद आवे वह किसी नवीन देश को विजय 
करने की चेष्टा न करें । । 

किन्तु यदि किसी संयोग से यह किसी नवीन विजय के प्राप्त करने 
की इच्छा रक्‍्खें तो उनको चाहिये कि कोमलता ओर सहनशीलता 
से काम लें। क्‍योंकि असली विजय धर्म की विजय ही है। वह 
दोनों लोक में काम आती है। उनको सुख पुरुषार्थ नहीं समझना 
चाहिये क्योंकि वह इस लोक में ओर परलोक में दोनों स्थानों में 
काम आता है । 

नोट--कलिड्ग या पत्तनलिड्रा उस देश फा नाम है जो 
गोदावरी ओर महानदी के बीच बड्भाल की खाड़ी के किनारे 
स्थित है। लगभग सम्पुर्ण उड़ीसा उसी में सम्मिलित है। इस 
घोषणा में जिन नियमों का प्रचार किया गया है ओर जिन बातों 
पर प्रकाश डाला गया है उनको हम संक्षेप में पृथक करके नीचे 
लिखते हैं । 

( १ ) महाराज का कलिड्ड विज्ञय पर पश्चात्ताप। 

(२ ) अविजित देशों के विज्ञय करने के नियम का विसेध । 

( ३ ) उसकी मनाही । 

(४ ) उसके कारण जिनमें इस विषय पर प्रकाश डाला 
गया है कि विजित राज्य की मनुष्य-संख्या के प्रत्येक भाग को 
किसी अन्य शासक की चढ़ाई से किसी न किसी दशा में अवश्य 
हानि पहुँचती है और इससे उनको दुःख होता है । 


है 


है आओ थ/ 


(६४ ) मातृमान, पितृमान, आचार्यमान ओर अपने सम्ब-- 
न्धियों, मित्रों, साथियों, सेवकों ओर दासों से अच्छे बर्ताव के 
नियम । ; 
(६ ) महाराज का यह विश्वास है कि प्रत्येक धर्म में यह - 
सिद्धान्त माननीय है। 

(७ ) महाराज की यह धारणा हैं कि यदि फिर ऐसा हो तो 
महाराज को बहुत दुःख होगा । 

(८) महाराज का उपदेश अपने राज्य के सीमान्त के असभ्य 
ज्ञातियों को । 

(६ ) महाराज का यह विश्वास कि यदि मुझे कोई हानि भी 
पहुँचाये तो मुझे; सहन करना चाहिये । 

( ९० ) सब जीवधारियों के प्रति महाराज्ष की मंगल कामना 
थी अर्थात्‌ वे सुरक्षित हो जांव, उन में सहनशीलता की शक्ति आवे 
ओर उनको शान्ति ओर सुख की प्राण्ति हो । 

(११ ) महाराज की मित्रता अन्य देशों के महाराजाओं से ओर 
अन्य देशों में धर्म का प्रचार । 

( १२ ) महागज़ की सीमा पर के राज्य की प्रज्ञाओं का 


. बर्णन। 


( ९३ ) यह सिद्धान्त कि “घधम फी जय ” सब से बड़ी 
विजय है । 

( १४ ) धम्मंपालन से आनन्द मिलता है। किन्तु इस लोक 
का झानन्द परलोक के आनन्द की अपेक्ता तुच्छ है । 


(५ १५१६ ) 


(१५ ) यह अभिलाषा कि मेरे स्थानापन्न किसी अन्य देंश को 
विज्ञय न फरेंगे । 

(१६ ) यदि वे ऐसा करने से न मानें तो उनको कोमलता ओर 
सहनशीलता की शिक्त्ता । 

( १७ ) पुरुषार्थ की महिमा और उसका फल । 

( १८) धर्म का वास्तविक गुण अर्थात्‌ वह जिससे जोक ओर 
परलोक दोनों का सुख मिले । # 

हमारी दृष्टि में महाराज्ञ अशोक की कुल घोषणाओं में यह 
घोषणा ओर उनकी सारी कार्यवांहियों में यह उपदेश ही इस प्रकार 
का है जो उनको संसार के इतिहास में अमर अथवा अमिट बनाने 
के लिये पूर्ण है ओर जो उनको संसार के कुशल शासकों की सूची 
में शिरोमणि का पद देता है।.. 


महाराज अशोक का बोद्ध मत में सम्मिलित होना । 


कलिड्ु की चढ़ाई अभिषेक के नवे वर्ष हुई ओर उस समय 
से महाराज को पश्चात्ताप आरम्म हुआ ओर उनका विचार बोद्ध 
धर्म की ओर हुआ । ढाई वर्ष तक वह प्रारम्भिक साधनों में लीन 
रहे ( अर्थात्‌ पूजा पाठ करते रहे ) उसके पश्चात्‌ पुनः वह कुछ 
दिनों नियमानुसार बौद्ध धर्म में सम्मिलित रहे । कदाचित भिक्नु 
( साधु ) बन गये। चार बर्ष के अस्त में उन्होंने धम का नियमा- 
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( ११७ ) 


छुसार प्रचार आरम्भ कर दिया ओर घोषणा प्रचारित करने लगे। 
बहुधा लोगों को इस विषय पर आश्चर्य होता है कि यह किस 
प्रकार हो सकता है कि महाराज साधु होकर राजा बने रहे, क्‍योंकि . 
गजा ओर साधु के कतंव्य में बड़ा अन्तर है। इसके अतिरिक्त ' 
महाराज के बाल बच्चे थे इनको भी उन्होंने न त्यागा। 
एक गूढतत्व है जिसका सिद्ध करना आवश्यक है । वास्त- 
विक बात यह है कि ज्ञिस प्रकार आयों के यहाँ यज्ञो- 
पबीत के संस्कार से वैदिक धर्म में नियमानुसार प्रवेश होता है 
उसी प्रकार बोद्ध धम में भी साधु अथवा भिन्नु बनने से प्रवेश 
होता है। बेदिक धर्म के अनुसार प्रत्येक आय-बालक के लिये 
आठ वर्ष से लेकर १२५ वर्ष तक ब्रह्मचारी बनना शवश्यक 
है । अह्मचारी बनते ही वह अपना घर ओर अपने माता, 
पिता, आधा ओर भ्रगिनि को त्याग कर गुरुकुल में अथवा 
. ग्राचारय के आश्रम में चला जाता है | जहां कम से कम 
२४ वर्ष की आयु तक रहना चाहिये । हम नहीं कह सकते कि 
प्राचीन-काल में कहां तक इस पर कार्य होवा था किन्तु यह 
हम जानते हैं कि वतंमान काल में इसके अनुसार कार्य बिलकुल 
नहीं होता । ब्राह्मणों, क्षत्रियों ओर वणिकों के बालकों को 
यज्ञोपचित दिया जाता है । उनके शरीर पर मृगछाला डाली 
जाती है । उनके हाथ सें दुश्ड दिया जाता है। भिन्ता भी उनसे 
मंगवाई जाती है । एक दिन में सब प्रधाओं की समाप्ति हो 
जाती है । ओर दक्तिणा गुरू को दी जाती है। दस इसके 


( शरण ) 


पश्चात्‌ पुनः वह अपने घर में रहता है और त्रह्मच्य समाप्त 
हो जाता है । 


बोद्ध लोगों की यह रीति हैकि बह प्रत्येक बालक को 


नियमानुसार प्रवेश कराते हैं ओर उसको रीति के अलुसार 
साधुआश्रम में भरती कर देते हैं वह वहाँ जाकर कुछ दिन 
पक धर्म का साधन करता है । कुछ सप्ताह, कुछ मद्दीने 


अथवा कुछ वष रहकर लोट आता है | ओर पुन अपना गृह - 


कार्य आरम्भ - करता है । उनके यहां साधु होकर पुनः गृहस्थी 
बनना वर्जित नहीं है जेसे आजकल भी ब्रह्मा तथा अन्‍य 
बोद्ध-देशों में ऐसा ही होता है । अतः हमारा मत है इस प्रकार 
महाराज अशोक ने भी बोद्ध-धम्मं में प्रवेश किया। वह नियमा- 
'नुसार साधु बने । कुछ दिन अर्थात बर्ष भर अथवा इससे न्‍्यूनाघिक 
आश्रम में अथवा बिहार में रहे ओर साधुओं का जीवन व्यतीत 
किया उसके पश्चतू पुनः वे अपने गृह-सवन सें- आये ओर पुनः 
सारा ज्ञीचन मृहस्थो-बोद्ध रहे। तिब्बत के लामा उस राज्य के 
शासक हैं. । एक मुगल भी एक बार लामा हुआ था । इसके 
अतिरिक्त ओर भो ऐसे उदाहरण हैं कि बोद्ध-मिक्षु बड़े बड़े देशों 
के शासक हुये हैं । 

नोद्ध-इतिहास में यह बात कोई आश्च्य-जनक नहीं है। 
बेल्सल्ट स्मिथ ओर अन्य इतिहास लेखक यह स्वीकार करते 
हैं कि महारान अशोक चर्च सें धर्म्म की संस्था क भी प्रधाना- 
थ्यक्त थे जेसे कि रोमन केथोलिकक घर्म्म का पोपष होता है। 


७. 3. 


च्च 


( ११६९ ) 


अथवा जैसे श्रंग्रेजी चच में आचंविशप श्राफ कन्टरबरी राजा 
का स्थानापतन्न समझा जाता है। इंग्लिस्तान का राजा इड्ड- 
लैग्ड के चच का प्रधानाध्यक्त है। मुसलमानों सें भी वर्तमान- 
खलीफा पेगम्बर का स्थानापन्न समझा जाता है। ओर उसकी 
पद॒वी “अमीरुल-मोमनीन” शअतः नमाज़ में उसका लेख: पढ़। 
जाता है । मेरे अनुमान से महाराज अशोक उसी प्रकार बोद्ध 
चच के प्रधानाध्यक्ष अथवा खलीफा श्थवा पोप थे । उन्होंने 
जो घोषणाय प्रचारित की वे राज-पद से की । नियमों का 
सेतिक-पालन उनके सेवकों ही तक निर्भर था । प्रज्ञा के लिये- 
केवल उपदेश था। बोद्ध धर्म के तीन स्तम्भ हैं जो सब से 
श्रेष्ठ माने जाते हैं। १-भगवान बुद्ध, २-धम्म के नियम, ३-संघ 
अथवा पन्‍थ। समुदायी-पद से जिस कार्य्य को भिक्तुर्श का 
समुदाय करता है केवल एक घोषणा है जिसके वाक्य से. 
यह प्रगट होता है कि महाराज ने चर्च के आरगेनिजेशन # में 
हाथ बढाया, जहाँ उन्होंने विरोधी, मुँह मोड़ने वाले लोगों के 
निकाले जाने का घोषणा-पत्र दिया है किन्तु मेरे विचार में यह 


, आज्ञा भी “संघही की आज्ञा” के अनुसार थी। उसके शब्दों- 
. की हम आगे व्याख्या करेंगे। यहाँ पर केवल यह दिखलाने का 


अभिप्राय था कि . महाराज अपने राज-पद से बोद्ध-मिन्नु न 
हुये थे । 
कलिद्ञः विजय करने प्मोर वोद्ध धर्म्म में सम्मिलित होने 
* धर्म के ४बार का संघ या संस्था । 


( १२० ) 


से पूथ महाराज के जीवन-बृत्तान्व किसी को ज्ञात नहीं। अभि- 
घेक से नव वर्ष में उन्होंने बोद्ध-धम्म में प्रवेश किया ओर 
राज्यासिषेक गद्दी पर बैठने के चार वर्ष पश्चातू हुआ अर्थात्‌ 
इस बारह तेरह वर्ष का कोई ऐतिहासिक तृत्तान्व किसी को ज्ञात 
नहीं । श्सके पश्चात्‌ के लेख अन्तिम काल तक के पाये गये 
हैं। कहा जाता है कि इस समय में वे सनातनधर्म्मी ३ हिन्दू थे। #: 
शिकार खेलते थे, सभाये रचते थे ओर मांस खाते थे । उस 
समय के हिन्दू शास्त्रों ने शिकार खेलने, जुआ खेलने, अन्‍य 
स्त्रियों के साथ प्रसंग करने, मद पान करने की बुराई की है । 
कौटिल्य ने भी मृगया में अत्यन्त लिप्त रहने को बुग लिखा 
है। ओर यह भय दिखलाया है कि यदि जनता नाच रंग में . 
अधिक लिप्त हो गई तो संदेह है कि प्रज्ञा विलास-परायण 
होकर कृषी ओर व्यापार के कामों में भूले करने लगे और ज्ससे 
देश-दशा पर हानि न आवे । किन्तु उसने यह भी लिखा है कि 
शिकोर खेलने में लाभ सी है । 

यह प्रत्यक्ष हे कि राजा चन्द्रगुण्त शिकार खेलते थे और 
उनके समय में नाच रंग की सभाये भरी बैठती थीं । जनता 
के खेल भी होते थे। कहाँ तक उस समय मदिरा की चलन थी 
इसके विषय में कोई पक्का प्रमाण नहीं है । यूनानी लेखकों से 


(आफ गत ध 
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( १२१ ) 


कई बार लिखा है कि दिन्दुओं के स्वस्थ्य रहने का यह फारण था 
कि वे मदिरा का प्रयोग नहीं करते थे केचल पक स्थान पर यह 
लिखा है कि वे धार्मिक प्रथाओं में मंदिरा + पीते थे। मेरे विचार 
में यह असम्भत्र है कि धार्मिमकर प्रथाओं में मदिरा का प्रयोग 
होता हो । कदांचित सोमरस को मदिश कहा हो अथवा कोई 
५ अन्य ऐसी ही वस्तु होगी जो धार्मिमक प्रथाओं में प्रयोग की 
जाती हो । जिसका मदि। नामकरण गया हो । बेन्सस्ट 
स्मिथ एक स्थान पर 4 लिखता है कि “महराजा अशोक शिकार 
खेलते थे मांस खाते थे ओर अपनी राजधानी की प्रज्ञा 
को यह आलज्ना देते थे जिसमें भोज, गाना ओर मदिरा का 
समावेश हो ।४ 
इस लेख के लिये उन्होंने दो घोषणाओं का प्रमाण दिया है । 
अर्थात्‌ शिला लेख न० १ ब ८५, इन दोनों लेखों में मदिरा का कोई 
वर्णन नहीं । महाराज मांस खाने ओर शिकार खेलने का वर्णन 
- करते हैं. किन्तु मदिग का कहीं वर्णन नहीं । मेरे बिचार में 
यह मत ठीक नहीं कि महराज्ञ स्वयं मदिरापान करते थे। 
अथवा अपनी प्रजा को इस प्रकार के भोग विलास को शाज्ञा 
० देते थे--जिसमें मदिस पी जाती थी। इससे यह भी परिणाम 
नहीं निकलता कि उस समय इस देश में कोई मदिश नहीं पीता 
था । हमारे अमिप्राय के लिये यह काफी है कि मदिरा का पीना, 
# फेम्ब्रिज हिप्दी पूछ ४१२ 
| अशोक संस्करण ३, ए5 २३ 
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( १२२ ) 


जुआ खेलना ओर अन्य खत्री के साथ प्रसंग करना दुराचार 
समझे जाते थे। केवल शिकार के सम्बन्ध में कुछ विरोध था जेसा 
कि ऊपर प्रगट किया गया है। 

बोद्ध॒धम्म में प्रवेश होने के पश्चात्‌ उन्होंने अपनी धार्मिक 
घोषणाओं का प्रचार करना आरम्भ कर दिया । इन घोंषणाओं 
का ऋमबद्ध स्थिर करना कठिन है। किन्तु जहाँ तक इनके लेख 
से इस विषय में सहायता मिलती है उस सहायता से इतिहास 
लेखकों ने उसका क्रम दिया है । 

अशोक की घोषणायें | 

अशोक की घोषणाय तीन प्रकार की हैं प्रथम वह जो शिल्ला 
लेखो' पर हैं । द्वितीय वह जो स्तम्भों पर लिखी गई हैं जिनको लाट 
कहते हैं । तृतीय स्फुटित । 

पहली घोषणाओं के भी चार भेद हैं । 

( & ) बह जिनको छोटी छोटी शिल्राओं की घोषणा कही 
गई हैं जो संख्या सें तीन हैं । 

( व ) वह जो भावरू घोषणा के नाम से प्रसिद्ध हैं। 

(ज) चोदह घोषण।य वह जो साधारणतः शिलाओं पर 
की घोषणाय कहलाती हैं । 

( द ) वह जो कलिंग की घोषणारयं कहलाती हैं । स्तम्भों 


घट 


की घोषणाओं में ( झ्र) सात बड़ी घोषणायें हैं (ब ) चार छोटी 


तराई की स्मरणीय घोषणाय । 


एक ही घोषणा अनेक स्थान पर लिखी हुई है । ओर लेखों 
में कई स्थान पर शब्दों में भी अन्तर 


( श१श३ ) 


इन घोषणाओं के लेखों को परिष्कृत करने ओर उनका 
ध्र्थ निकालने में योरोपियन परिडतों ने बड़ा ही परिश्रम किया 
है । तोभी अनेक भाग अभी तक संदेहयुक्तत हैं । इस 
अध्याय में हम उन घोषणाओं का सारांश वर्णन करेंगे क्‍योंकि 
वास्तव में ये घोषणय ही महाराज अशोक की कथा की ज्ञान 
हैं । उससे महाराज के जीवन जृत्तांत ज्ञाव होते हैं यही एक दर्पण हैं 
जिनमें महाराज के आचरग्ण व कायवाहियों का प्रतिबिम्ब उत्तरता है । 

प्रथम की दो घोषणायें । 

कलिंग की घोषणा में जिसका वर्णन ऊपर किया गया है। 
आर पहाड़ी घोषणाओं में महाराज अपने बोद्ध धर्म्म में सम्मिलित 
होने की कया लिखते हैं । 

प्रथम घोषणामें वह बताते हैं कि दो वर्षतक वह साधारण 
ग्ृहस्थी-शिष्य वनकर धम में परिश्रम करते रहे । किन्तु अब वर्ष 
से अधिक समय व्यतीत हुआ कि वह संघ में नियमानुसार 
सम्मिलित होकर ईश्वरा राधन कर रहे है. । 

प्रथम जो देवता # लोग जम्बूद्वीप के लेखकों से पृथक थे 
__ अब वह मिल गये हैं यह पुरुषाथ का फल है । यह फल केवल 


# देवताओं से उन दिव्य और पवित्र शक्तियों से अ्भिप्राय हे भिन्‍्होंने 
अपने अ्रदृद सत्कम०, भाराधना ओर परिश्रम की सहायता से अपने आपको 
: द्वेवता पद प्राप्त करने योग्य चना लिया है । बोद्धधम्म॑ में हिन्दुओं के देवी 
देवता को नहीं माना गया है । नत्कि आत्मज्ञानी ओर त्यागी मनुष्यों की 
श्रेणी ही को देवता कहा गया है । दिन्दुओं में दवता शब्द उन पृवेनों के 


हेड, 


( १५४ ) 


बड़े होने से प्राप्त नहीं होता । यदि निम्न श्रेणी का मनुष्य 
भी पुरुषार्थ करे तो उसको भी सस्वर्गीय + सुख प्राप्त हो 
सकता है । 

खत यह घोषणा की # जाती है कि सब छोटे बढ़े को 
( धम्म॑ के मार्ग में ) पुरुषार्थ करना चाहिंये । 





लिये भी प्रयोग होता है ओ्लोर ईश्वर के उन उज्वलित शक्तिशाजी ओर 
शुभ काय्यों के लिये भी प्रयोग होता हे णो संसारिक णनों के साथ 
बड़ा घनिष्ट सम्बन्ध रखते हैं । उनको कविता द्वारा मनुष्य शरीर 
मान कर एफ प्रकार का कल्पित पुरुष समभते हे। यहां पर महाराज 
अशोक के अभिप्रोय से यह ज्ञात होता है कि उस समय तक देवता लोग 
जंबूद्वीप, अर्थात भारतवर्ष के लोगों से पृथक रहते थे। सम्भव है, 
यह अभिप्राथ हो कवि उनझते अप्रसन्‍न थे ओर उनसे किसी प्रकार का 


घनिष्ठ सम्बन्ध न रखते थे । किस्तु श्रव मेरे अन्य ओर पड़ोसियों के 


उद्योग ओर परिश्रम से वह ओर हम हिल प्रिल ग्ये हैं श्रोश हपको एनकी 


सन्निकटता ओर उनकी प्र सन्‍्मता प्राप्त हो गई है । प्राकृतिक शब्द जिनका 


अनुवाद मिले हुये अथवा प्रथफ रक्खे हुये किया गया है (म्िसा )ण 


( अमिसा ) हैं उनकी सन्निकटता ओर प्रसन्नता से यह अ्रभिप्राय है कि 
हम भी ऊनके पद की पहुंच गये। 


' # आत्मिक आनन्द ओर प्रसन्नता 


+ ऊद्योग परिश्रम और साहस 


१4 


( १श४ ) 
मेरे पड़ोसियों को भी यह शिक्षा 4 भ्रहण करनी चाहिये कि 
यह पुरुषा्थ चिरकाल तक स्थिर रहे । 
इस मन्तव्य # की वृद्धि होगी ओर अवश्य होगी कम से कम 
डेवढ़ी तो अवश्य होगी। ओर इस मन्तव्य को जहाँ जहाँ स्थान 
मिले पद॑तों पर लिखना चाहिये । ओर मेरे राज्य में भी जहाँ २ 


- पत्थर के स्तम्भ हैं वहाँ भी यह लिखा:जावे । 


इस -घोषणा के नीचे का- वाक्य प्रगट करता: है कि यह 
घोषणा केचल महाराज की ओर से ही नहीं प्रचारित किया 
गया बल्कि इस घोषणा के करने वाले २७६ प्रचारक थे । 

च्रह्मगिरि में जो घोषणा इसके साथ की गईं है, वह 
महज अशोक के शआाज्ञातुसार दक्तिण की स्वर्ण नगरी के 
बाइसराय ओर प्रधानाध्यक्ञों की ओर से ओर अन्‍य अध्यक्षों के 
नाम से हैं । 

द्वितीय घोषणा 

द्वितीय घोषणा में उस धम्म की व्याख्या की गयी है जिसका 
प्रचार अथवा जिसका विस्तार महाराज का मुख्य उद्देश्य था। 
अर्थात्त-- 

(१) माता पिता की बात सुनना चाहिये ( मातृ मान 
पिछ्ृमान ) 

(२) इसी प्रकार सब जीवधारियों पर दया करने का मुख्य 
उद्देश्य निश्चित करना चाहिये । 


स शिक्षा श्रधवा पाठ # धम्म, विश्वास या भक्ति । _ 


( १२६ ) 


(३ ) सत्य बोलना चाहिये। 

(४७ ) शिष्यों को गुरुओंका आदुर सत्कार कश्ना चाहिये। 

( ५ ) सम्बन्धियों के साथ सदाचार का व्यवहार होना चाहिये । 

यह वह धर्म्म की नींव है जिन पर कार्य करना चाहिये। 
यही प्राचीन घम है ओर इसी से दीघ-जीवन प्राप्त होता है ओर 
इसके अलुखार मनुष्यों को काय्य करना चाहिये । 

यहाँ पर हम यह भी बता देना चाहते हैं कि प्राचीन भारत 


में धर्म्म से अभिप्राय किसी मुझ्य सिद्धांत से अथवा नियमों . 


से नहीं था ओर न नियमों के मानने श्रोज सिद्धांतों पर हस्ता- 
क्र कर देने से कोई पुरुष धर्मात्मा बन जाता था। हिन्दुओं 
का यह विश्वास है कि धम्म कोई मशीन अथवा मशीन से 
गढ़ी हुई कोई वस्तु नहीं है जो सारे संसार के लिये एक हो | 
वैयक्िक धर्म्म प्रत्येक पुरुष का एथक २ होता है । ओर धर्म्म 
शब्द केवल मनुष्यों पर ही नहीं लागू होता बल्कि संस्कृत में 
ससका प्रयोग अत्यन्त विस्तृत है । जैसे कहा जावा है कि अग्नि 
का धम्म प्रज्वलित होना है । पानी का धर्म बहना है इत्यादि । 
प्रकृति ने प्रत्येक मनुष्य को जो प्राकृतिक काय्य बताया है, 
वही डसका धर्म है । मनुष्य के प्रति धर्म्म शब्द का व्यवहार करते 
हुये उससे उन कतंव्य-संप्रह से अभिप्राय है जो उनका स्वभाव उसे 
पर स्थिर करता है। स्वाभाव का सम्बन्ध अनेक वस्तुओं से है, 
जैसे पैतृक-सम्पत्ति से, शिक्षा से, अनुभव से सामाजिक ओर नेतिक 
पोजिशन से,संगत के प्रभाव से, अवस्था से ओर उद्यम इत्यादि से | 
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( १२७ ) 


बालक का जो धम्म है वह कई वातों में युचा ओर बृद्ध 
पुरुषों के धम्म से सिन्न है। आचारिक धर्म प्रायः सब के लिये 
समान है और वह वस्तु जो सभ्यता अथवा स्वभाव के नाम 
से पुकारी जाती है प्रत्येक देश ओर जाति में जल-बायु जातीय 
विशेषताओं, प्रथाओं, आचारिक ओर झात्मिक परिस्थिति के 
अतुकून परिवततन होती रहती हैं । श्रात्मिक-जगत में घर्म्म से 
अभिप्राय उस सम्बन्ध से है जो प्रत्येक मनुष्य उस अपरिमित, 
अद्विनीय, सर्वशक्ततिमान, अनन्त शक्ति से स्थापित करता 
है । जो इस सारे संसार के कारण का कारण है। ओर जिसको 
न कोई समझ सकता है ओर न वर्णन कर सकता है। संसार 
छापार है असीम है इसी प्रकार धह शक्ति भी असीम ओर 
अपार है । वेदों ने अत्यन्त सत्यता और स्पष्टता से कह दिया 
है कि कोई कह नहीं सक्रता कि वह शक्ति कया है? यह है 
अथवा वह है-यह शक्ति न गुण गान करने से प्रसन्‍त होती है 
न अवगुण निकोलने से अप्रसन्‍न होती है । इस शक्ति को 
कोई माने अथवा नमाने, न मानने वाले को स्वर्ग मिलता 
है ओर न नहीं मानने वाले को नरक मिलता है । मनुष्य के 
आात्मिक बल का अनुमान उसकी अपनी प्राकृतिक शक्तिसे 
है । जिस भनुष्य में जिवनी ही प्राकृतिक शक्ति है उत्तनी ही 
खात्मीयता उसमें समझी जाती है। आत्मोयता मनुष्य के कतंब्य 
पर, उसके स्वभाव और परोपकार की शक्ति पर निर्भर है न फि 
मिन्न भिन्न सिद्धांत मानने, भिन्न २ रीतियों से पूजा पाट करने, 


( १श८ ): 


भिन्न भिन्न पंथो और अवबतारों को मानने से ओर किसी पुस्तक को 
ईश्वर वाक्य कहने से आ्रात्मीयता समझी जाती है। ( (ट8४४ए७ 
70ए०/० ) केवल विश्वास अथवा सिद्धान्त का वास्तविक सम्बन्ध 
आत्मा से नहीं है, सिद्धान्घों को मानना न मानना एक मस्तिष्क 
सम्बन्धी व्यायाम है । हाँ संसार सें पवित्र-जीवन रखना किसी को 
कष्ट न पहुँचाना स्वार्थ, लोभ, क्रोध ओर भोग से दूर रहना, संसार 
की व्यर्थ वासघनाओं से पएथक हो जाना आत्मीयता की कसोटी है । 

बोद्ध-धम के सिद्धान्तों अर्थात्‌ मजहबी विश्वासों के विरुद्ध 
एक प्रोटेस्ट था किन्तु शोक है कि बोदछ धर्म को भी लोगों ने 
नियमवद्धू कर दिया । बोद्ध धर्म के प्रचारक का अभिप्राय 
वादा विवाद करना, शाज्ञार्थ करना, तक करना, सिद्धाल्तों का 
निश्चित करना श्यथवा सिद्धान्तों का प्रचार न था । उसका 
प्रभिप्राय यह था कि जनता को शुभ कर्म्मों" की ओर आकर्षित 
किया जावे । जेसे महाराज अशोक की सारी घोषणाओं में हम 
कहीं उन शनन्‍्धविश्वासों का नाम तक नहीं पाते जो सारे धामिक 
मतों में सिद्धान्त समझे; जाते हैं । उन्होंने ईश्वर की सृष्टि और 
प्रलय के विषय में कुछ वर्णन नहीं किया है ओर न उन्होंने आत्मा 
की कहीं चर्चा की है, न इलहामी पुस्तक अथवा अवबतारों की । 
उन्होंने बार बार यही शिक्षा दी है कि मनुष्य को चाहिये कि 
अपने माता पिता का मान करे उनकी सेवा करे, अपने गुरुओं 
का सत्कार फरे । अपनी: माता के साथ उद्ारता ओर 
दयाछुता का बर्ताव करे! प्रत्येक जीवधारी की रघ्ता करें, सत्य 
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चोले' अपने संबन्धियों मित्रों ओर सेवकों के साथ दया भाव 
रकक्‍खे' । भिन्‍न २ मत मतांतरों के साथ झगड़ा न करें | सब मत 
भततांतरों की प्रतिष्ठा कर । सब के साथ स्प्रियता फा चर्ताव रक्‍्खें। 

हमने संसार में भ्रमण करके यह्‌ देखा है कि बहुत से धर्म 
रहित मनुष्यों में ईश्वर-भक्तों ओर आस्तिक मनुष्यों की अपेक्ता 
ग्रधिक आत्मीयता, सत्यभापगा ध्योर सत्कर्म पर है, किसी सिद्धान्त 
पर नहीं । सत्य-भापण ओर छत्कम्म स्वयं एक ऐसा श्र है जो 
मनुष्य का इस मर्त्यज्ञोक में आत्मीयता की ओर ले जाता है । 

सत्य सत्र से श्रेष्ठ ओर सच्चा ओर पविचन्न भ्रम्म है । जिस 
समय यहाँ फे हिन्दू सत्य बोलते थे ओर सत्कर्म फरते थे वह 
निर्विध्न थे । धन से परिपूर्ण थे । और आत्मीयता में संसार 
की सारी जातियों में अग्रसर थे । नेतिक दासता में पड़ने पर 
भी लगभग पंद्रह सो वर्ष तक संसार के यात्री यह फद्ते हें 
कि भारतवर्ष. के लोग सत्यभाषी ओर विश्वसनीय हैँ. । भारत 
में अन्य जातियाँ आई' आर हिन्दुओं ने उनको अपना बना 
लिया । फ्रिन्तु जब से हिन्दुओं ने सिद्धांतों के झगड़े में पड़कर 
सत्य-भाषण ओर सत्कर्म को छोड़ा ओर सिद्धान्तों को धर्म्म 
के सिंहासन पर बैठा दिया तब से उनकी शवनति आरम्भ # होने 
- लगी झर बह छान्‍्य जातियों के दास बन गये ! 





# चम्म के विषय में एक संक्षेप विवरण एक प्रथक अध्याय में इस 
पुस्तक के अन्त में लिख रहा ह' । जिसमें इसी बिचार को विस्तत रूप 
शे वर्णन किया है। 
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यहां पर यह नोट कर देना आवश्यक प्रतीत होता है कि 
में इस वात का प्रचार नहीं कर रहा हूँ कि लोगों को बुद्धिविज्ञान 
बिक्‍्कुल छोड़ देना चाहिये ओर जीवन ओर मृत्यु के प्रश्न 
. पर विचार न करना चाहिये । मैं केवल यह कर रहा हूँ कि यह 
मस्तिष्क सम्बन्धी जमनाप्ठिक मेरे विचागनुसार धर्मात्मा बनने के 
लिये आवश्यक नहीं । में महाराजा अशोक को इस लिये संसार 
के महापुरुषों के शिखर की शणी में गिनता हूं. कि उन्होंने बोड्ू- 
धम्म के सिद्धांतों का प्रचार ही नहीं किया वरंच सत्य-भाषण. 
सत्कम्म, हिल्दुओं के प्राचीन सत्य-सनातन-मंत्र, मातृमान पितृमान 
झाचय्यमान का भी प्रचार किया । हमारे प्रति यह बात सी 
ख्भिमान योग्य है कि इस खंक्तिण्त उपदेश में महाशज्ञा अशोक 
सेवकों ओर दासों को भी न भूले । दास उस समय सास्तवर्ण 
में किस प्रकार के थे ? उसका वर्णन उप्त समय के आय्य सम्यत्ता 
के चित्र में आ चुका है । उनके साथ ओर साधारण दासों 
के साथ दया भाव रखने को धम्म का अंग बनाना, महाराजा 
अशोक के उदाग्चित्त का पक्का प्रमाण है । में आशा 
करता हूँ कि आधुनिक समय के हिन्दू उनकी शिक्षा के इस भाग 
को स्वर्णात्षों से अपने हृदयरूपी दर्षण पर लिख लंगे | 
आज कल के बढ़े बड़े घर्मात्माओं की यह रीति है कि 
सेबकों के साथ कठोग्ता का व्यवद्र करते हैं और उनके 
साथ दयाल्ुना का व्यवहार सस्यता का अंग नहीं सममते। 
हले लेख में महाराज ने पुरुषा्थ, पराक्रम, परिश्रम ओर साहस 
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को धम्म की नींव मानी है । और यह भी बतलाया है कि इसमें 
बड़ाई छोटाई का कुछ विचार रहीं, जो कोई धर्म्म के कार्य 
में परिश्रम करेगा उसको फल्न मिलेगा । वह फल्न क्या है? उसको 
देवता-पद प्राप्त हो जायगा । दूसरे लेख में यह घोषणा स्पष्ट 
कर दी है कि उनके विचार में वह धर्म क्‍या है । क्‍या कोई 
कह सक्रता है कि इस शिक्षा सें कहीं भीं कोई चिन्ह रूढ़ि की 
शिक्षा का, किसी मुझ्य रूढ़ि धर्म्म के प्रजार का अथवा किसी 
सम्प्रदाय के पच्त का दिखलाई दिया है ? संसार के जितने महान 
राजोश्ं से महाराजा अशोक की समता की जाती है उनमें से 
एक के सम्बन्ध में भी यह नहीं कहा जा सकता । किसी 
ने इस्लाम धम्म का प्रचार किया, किसी ने इसाई धर्म्म का, 
किसी ने बोद्ध-धर्म की रूढ़ि का किन्तु महाराजा अशोक ने 
अपनी सारी नेतिक शक्ति को अटल ख्त्य के प्रचार करने 
में व्यय कर दिया । हमारा यह कहना नहीं है कि महाराजा 
खशोक बोद्ध नहीं. थे अथवा यह कि उन्होंने झान्‍न्तिम समय तक 
रूढ़ि सिद्धांतों की ओर कुछ ध्यान नहीं दिया । किन्तु हमारा 
यह कहना अवश्य है कि उनकी उप्त सारी घोंपणाओं में जो इस 
समय तक प्राप्त और छप चुकी हैं केवल दो एक स्थान पर 
ऐसी मलक पड़ती है जिससे यह संदेह होता है कि पत्तिम 
अवस्था में कट्टर बौद्ध धम्म के पक्षपाती हो गये थे नहीं 
तो साधारणतः इन घोषणाओं में केवल व्यावहारिक सत्यता 
की शिक्षा है । 
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चोदह पहाड़ी घोषणायें | 

चोद॒ह पहाड़ी घोषणाओं में सब से प्रथम अहिस्सा की 

शिक्षा दी गई है। 
अहिन्सा-लेख । 

महाराज की शआआज्ञा है कि यज्ञ के निमित्त किसी जीवघारीः ५: 
की बलि न करें ओर न कोई ऐसा उत्सव मनाया ज्ञाय जिसमें. 
पशुओं की हत्या अथवा डनके मांस का प्रयोग अवश्यक हो । 

महाराज अशोक की धोषणाओं की अनुपम विशेषता यह 
है कि जब किसी आज्ञा का प्रचार करते हैं. तो प्रथम अपने 
अवगुण प्रगठ कर देते हैं । फिर उस अवगुण के त्याग देने: 
की प्रतिज्ञा करते हैं ॥ तदनन्तर लोगों से प्रार्थना करते हैं कि 
“आप सज्जन मेरी शिक्षाओं पर कार्य करें? जैसे कि चोदह 
पहाड़ी घोषणाओं में से प्रथम घोषणाओं सें ही पशुओं की 
बलि के लिये रोका है । इससे अनुमान हो सकता है कि डस 
समय तक वे यज्ञ किया करते थे ओर उनके यज्ञों के लिये पशु 
हत्या होती थी । उसके साथ ही अथवा कुछ काल पश्चात्‌ उन्होंने 
सुगया भरी त्याग दिया । इंस घोषणा द्वारा उन्होंने यह प्रथा 
उठा दी किन्तु इससे यह सम्भव नहीं होता कि उन्होंने अपमे 
सारे राज्य में यज्ञ के अवसर पर परशु-हत्या राजाज्ञा से विल्कुल 
चल्दु कर दिया । इसी प्रकार मांस खाने के विषयमें उन्होंने रुपष्ट 
लिखा है कि पहले उनके भोजनालय के लिये सहस्नों जीवों का 
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प्रतिदिन बंध होता था फिर उन्होंने घटा कर केवल तीन जीवों के व 
करने की आझाज्ञा दी ( दो तोते एक म्ृग ) किन्तु इस 


घोषणा के समय से उसे भी त्याग्र दिया । इस घोषणा में दूसरे फो 
कोई शिक्षा मांस त्याग देने को नहीं दी गई । मिस्टर वेन्सन्ट ! 


जज 


स्मिथ कहते हैं कि इस घोषणा में जो वर्जित यज्ञों में पशु-हत्या : 


करने की श्रथवा भोग विल्लास न करने के सम्बन्ध में है--वह 


केवल राजधानी अथातू पाटलि-पुत्र के लिये है । हमार विचार 
है कि वह केवल्न राज्य परिवार के प्रति थी; जनता के प्रति तो जो 
नियम अहिन्सा के लिये कहा गया है-वह है जिसमें यह लिखा 
है कि अभिपेक से अट्ठाइसवे वर्ष में यह आज्ञादी गई। इस 
आज्ञा के अनेक भाग हो सकते हैं । 

प्रथम भाग में उन पशुओं का विवरण है जिनकी हत्या निश्चित 
रूप से वर्जित है । 

द्वितीय भाग में वे पशु हैं जिनकी हत्या बहुधा दशाओं में 
चर्जित है | ( अर्थात्‌ दूसरी दशा में सम्भव है ) 

तृतीय विभाग में कई पशुओं को बीज-हीन करना अनुचित 
ठहदगया गया है । जिनके बीज-रहित करने की शआाज्ञा दी गई है 
उनके सम्बन्ध में शर्तें लगा दी गई हैं । 

एक सूची उन दिनों की दो गई है जिनमें किसी पशु 
को वीज-हीन अथवा हत्या करना बिल्कुल घ्जित है । इन 
दिनों का योग ॥ वर्ष के समान होता है । उसी प्रकार ४६ दिन 
निश्चय किये गये हें जिनमें मछली का पकड़ना अथवा विक्रय 
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करना वल्द किया गया है । इन दिनों झ्गया के निमित्त 
बक्तित केन्नों में भी पशु-हत्या वर्जित थी । मुर्गों का मारता 
एक दुम बन्द कर दिया गया। इस श्राज्ञा में यह लिखा गया 
है कि भूसों के ढेर में अग्नि न लगाई जावे यदि उनके भीतर 
जीवित पशु हों । और न जीवों की हत्या के निमित्त बनों में 
अग्नि लगाई जावे । 

यह बात नोट करने योग्य है कि महाराजा आशोक जैसे प्रति- 
साशाली ओर चक्रतती राजा को भी यह साहस न हुआ अथवा 
उन्होंने उचित न समझा कि मांस खाना अथवा विक्रय करना झोर 
पशुओं की हत्या बिल्कुल बन्दु कर दी जाबे। कदाचित् महाराज 
ने यह अमुभव किया कि वे इस आज्ञा से जनता की स्वतस्न्नता 
में बाधा डालते है । अतः उन्होंने सीमावद्ध उचित हस्ताक्षेप किया 
किन्तु साधारणुतया एक दम कानूनी रोक नहीं की । बहुत से 
लोगें का विचार है कि बोद्ध धर्म ओर जैन घर्म की इस शिक्षा 
ने भारतवासियों को ऐसा कोमल हृदय कर दिया कि वे संसार 
के नैतिक-युद्ध में मली भांति सामना करने के अयोग्य दो गये। 
यह कहना बहुत कठिन है कि इस विचार में कहाँ तक सत्यता है। 
किल्तु एक बाल अवश्य वर्णान करने योग्य है ओर वह यह है कि 


अहिन्सा को शिक्षा के इस भाग का एक फल अवश्य हुआ और 


चह यह हुआ कि कुछ हिन्दुओं, जैनियों ओर बोड़ों की दृष्टि में 
पशुओं को मनुष्यों से उच्च पद प्राप्त है । महाराज अशोक से कई 
पशुओ' की हत्या तो बिल्कुल बन्द कर दी किल्तु मनुष्यों के 
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लिये मृत्युदूरड नहीं रोका । इस समय भी भारत में बहुत से 
ऐसे मनुष्य हैं जो मनुष्यों के कष्ट के सामने खटमल-मच्छड़ 
अथवा सप-बिच्छू आदि जानवरों के कष्ट पर अधिक ध्यान रखते 
हैं। हम इसको डचित नहीं समझते, किन्तु इस विषय पर विस्तार 
से इस समय नहीं लिखते । इस घोषणा में एक छोटा वाक्य है जो 
ध्यान देने योग्य है । महाराज का कहना है कि प्राणधारी को प्राण- 
धारियांका भोजन न बनाना चाहिये । वर्ना शा जो मांस नहीं खाता, 
यह कहा करना है कि मनुष्यों के पेट पशुओं के म्वागार नहीं है । 
ऐल्ला ज्ञात होता है क्रि महारात्न ऋशोक के वाक्य के सम्बन्ध में 
वर्नांडंशा का लेख अत्यन्त सत्य है क्‍योंकि प्राणधारी किसी शन्य 
प्राणधारों को नहीं खाता जब तक कि वह उसको मार नहीं लेता । 
मत शरीर प्राशधारी नहीं कहाना सकता । 
मजुष्यों ओर पशुओं के प्रति सुख का प्रवन्ध 

अहिसा कीं शिक्त्या पृथक हैं । इसका अमिप्राय यह है कि 
किसी मनुष्य को कष्ट न दिया जावे किसी प्राणधारी को माग न 
जावे किन्तु प्रगट है कि केवल विवर्शित-धर्म्म मनुष्य को सदाचारी 
ओर धर्मात्मा बनानेके लिये पूर्णा नहीं । जहां यह बतलाना आब- 
श्यक है कि क्या न किया जावे वहाँ यह भी बताना आवश्यक है 
कि कया किया ज्ञावे। धम्म के दोनों अंग हें-इसमें मनाही भी है 
आओर झाज्ञा भी है। 

श्रतः चोदह पहाड़ी घोषणाओं में न० २ में उन्न प्रबन्धों 
का वर्णन है जो महाराज ने मनुष्यों ओर पशुओं के प्रति 


( ९३६ ) 


किया है । जिनमें से प्रथम मनुष्यां ओर पशुओं के रोग दूर 
करने के लिये चिक्रित्सालय खोले गये । यह चिकित्सालय 
केवल महाराज के राज्य में हां नहीं खोले गये वरंच उनसे 
सारतवष का वह साग भी लाभ उठाता जो महाराज के 
अधिकार में नहीं था । चोल% पाणडय, सातीयपुर, केरलपुर 
का तो विशेष नाम से वर्णान आया है किन्तु “सीमा” शब्द साधा- 
रणतः उन स्थानों ओर जातियों को सम्मिलित करता है जो सीमा 
पर थी किन्तु महाराज के अधिकार में न थी । यूनान के राजा 


एन्टयूकस के राज्य का विशेष वर्णन है ओर एल्ट्युकस के सल्ति- 


्क हे 
कट राज्यों का भी वणन ग्याया है । 


चिकित्सालय खोलने के अतिरिक्त महाराज ने इन सारे देशों . 


में ओषधि वाली जड़ी बूटियाँ भी लगवाई', फल्न वाले वृत्त लग- 


वाये ओर जहाँ जहां इन वस्तुओं का अभाव था वहां अभाव को - 


दूर किया । सड़कों पर भी मनुष्यों ओर पशुओं के सुख के लिये वृष्त 
लगवाये ओर कुए खुदवाये । 





# वेन्सन्द स्पिथ लिखना है कि चोल शाज्य कोरोमण्डल के किनारे ' 


था जिसमें मदूरा ओर तिनावनी के जिले सम्मिलित थे । महूरा वा तिना- 
बली जिले में मदुरश उसकी रानघानी थी | सातीपपुर कोयस्वदुर के एक 
भाग का नाप है । जिसकी सोम! मं सुर, मालावार, कुगे और फोयस्वटर 
से मिलती है । केरलपुत्रों का राज्य मालावार था नो श्रव कुछ लस्यी 
और कुछ मद्रास भ्रद्ते में सम्मिलित है । एन्टयूकस की न्रातिश्रों से 
कदाचित दस जाति का अभिप्राय है जिनका बणैन लेख न० १३ मेंआया है, 


( १३७ ) 


स्तम्भ शिला लेख न०७ में महाराज के जीवन के अनेक 
काय्य की एक संक्षिप्प सूची दी गई है । उनमें वक्ता ओर कुशं 
के अतिरिक्त यात्रियों के लिये धमंशालाओं का भी वर्णन है । 
उस लेख में लिखा है कि मेंने सड़कों पर पीपल के बुद्त लग- 
वाये, प्रति आधे कोस पर 'ुए खुदवाये, घर्मशालायें बनवाई' 
ओर अनेक जलाशय मनुष्यों ओर पशुओं के सुख के निमित्त 
निर्माण कराये । इसके श्तिरिक्त महाराज़् ने इस कार्य्ण के लिये 
अ्रध्यक ओर कर्म्भमचारी नियत किये थे कि वे गज्य में भ्रमण 

' करके धर्म्म का ही प्रचार न को बरंच दरिद्र मनुष्यों फी 
ख्रावश्यक्राओं को पूर्गणा कर । झातः इन उद्देश्यों के लिये 
: जिन लोगों को नियुक्त क्रिया गया उनसे दो अर्थ प्रगट होते 
हैं। अर्थात्‌ जहां एक ओर धर्म की उल्तति और धर्म्म का प्रचार 
'( उद्देश्य है, वहां दूसरी ओर उन अध्यक्तें ओर कर्मचारियों 
को काबू में रखना भी उद्देश्य है । इस उद्देश्यसे जिन झाज्ञाओं 
का प्रचार किया गया है उनका सारांश नीचे लिखा जाता है-- 
पर्वतीय # लेख न० ४ में यह वर्णन है क्रि प्रत्येक स्थान 

पर मेरे राज्य में सूब्ों के गबनंगें ( राजूक ) जिले के अ्ध्यक्त 
+ ( प्रादेशिक ) ओर मातहत कर्म्मचारियों को आज्ञा है कि वे प्रति 
पाँच बष में जब उनकी । बदली हो ( अथवा अन्य सकारी कार्य 





# यह श्राज्ञा श्रभिपेक से बारहवें वर्ष में दी गई है। यह बात लेख में भी 
लिखी गई है । ह 
पं श्रीमान जेंसवाल साहय का मत इस प्रकार है ओर इससे यह ज्ञात् 
१ छ 
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के लिये बाहर जावे ) विशेष रूप से इस धर्म्म का प्रचार करें-< 

( श्र) माता पिता के वचन अज्लीकार करना अत्यंत कल्याण 
कारी है । 

( म ) मित्रों, सम्बन्धियों, ब्राह्मणों ओर साधुओं के साथ 
उदारता का व्यवहार मंगलदायक है । > 

( ज्ञ) जीवधारी पशुओं की हंत्या न करना खसीम कल्याण- 
कारी है। | ह 

(दु) कम एकत्रित करना झोर थोड़ा व्यय करना अत्यन्त 
अच्छा है । 

कौल्सिज | अर्थात्‌ परिषद्‌ का भी यह कर्तव्य है कि वह 
लेखा विभाग # के कर्मचास्यों को इंस नियम आर इस आज्ञा की + 
ओर ध्यान दिलावें। ॒ ई 
होता है कि मौय्ये वंश के राज्य में प्रति पांचवें वर्ष गवर्नरों ओर अ्रन्य 
चढ़े बढ़े फरम्मंचारियों फे बदली होती थी निससे कि एक स्थान पर 
चिरफाल तक रहने से को अवसर अन्याय झौर श्रधिकता के मिल 
छकते हैं उमको रोका जावे आश्वय की बात है कि इस विषय 
में भी मौय्णों की नीति वही थी जिस पर इस समय क्रग्रोण सरकार कार्य 
करती है| इस मत से बेन्सल्ट स्मिथ सहमत है । 

« कौन्सिल अथवा परिपद्‌ से भी भ्रोयुतत जेसवाल की राय में 
प्न्‍त्री परिषदृ” अथवा सभामनत्री से अ्रमिभाय हे ओर इससे भी द ् 
विस्टर स्मिथ सहमत हैं। 


 लेखा-विभाग के विशेष वर्णन से कया अ्भिप्राम था ९ 
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इस सिलसिले की पाँचवीं घोषणा भी इस वर्ष में प्रचार 
को गई । उसमें प्रथम यह वर्णन किया गया कि चिरकाल 
थ्र्थात्‌ शताब्दियों से यज्ञों में पशुओं का बलिदान, प्राणियों 
की हत्या, सम्बन्धियों के साथ दुव्यंबहार, ब्राह्मण ओर 
साधुओं का अपमान बढ़ गया था । किन्तु अब महाराज के 
, धर्माचरण से युद्ध-बिगुल के स्थान धर्म-डंक्ा बजने लगा ओर 
ध्रस्य खेल तमाशों के बदले महाराज ने विमानों, हाथी की 
प्रदर्शनी, प्रकाश ओर अन्य ऐसी ही सुन्दर ओर रोचक प्रद- 
शिनी स्थापित कर दीं । 
इस्र लिये अब पशुओं का बलिदान, प्राणियों की हत्या, 
संबन्धियों से दुव्यंबहार ओर ब्राह्मणों ओर साधुओं का अप- 
मान बहुत कम हो गया ( अथवा इस प्रकार कहें कि मनुष्यों 
में इन घृणित कार्यों से पृथक रूने का आचरण उत्नति पर 
है )। इस प्रकार ओर कई अन्य कारणों से भो धर्माचरण उन्नति 


मिस्टर वेन्सन्‍्ट स्मिथ के विचार से कदाचित इस विपयप की ओर संकेत 
था कि एकाहन्टेन्ट जेनरल पांचर्वे बर्षे बेतनों का लेखा पत्व करता हुआ 

७ यह निरीक्षण करे कि बदली रीति के अनुसार हुई अथवा नहीं । मेरे मता- 
नुसार यह विचार ठीक नहों | कदाचित अन्तिम वाक्य का सम्बन्ध इस 
शिक्षा से है जिसको हमने (द ) भाग में लिखा है। यह अवश्य था कि 
नि नियमों की झोर वह लोगों के ध्यान दिलाते हैं उ्त पर स्वयं भी 
आचरण करें । आय व्यय का घनिष्ठ सम्बन्ध लेखा विभाग से है। उनका 
घ्याम आज्ञा के शब्द्र ओर एसकी स्पिरिट की और दिलाया हैं । 
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करता गया, और महागज इस उद्योग में हैं कि इस उन्नति 
की आर भी वृद्धि होती जावे ( उनकी यह आशा है ) कि उनके 
पुत्र पौत्र ओर: परं-पोत्र भी इसी प्रकार कल्प के अन्त तक इस 
ज्योग में लगे रहेंगे ताकि धर्माचरण में लोग उन्नति करते जायें। 
स्वयं धर्म ओर छाचार में दृढ़ होकर धम का प्रचार करे । 
क्योंकि सब कार्यों में यह काय श्रेष्ट है अथवा उत्तम हे। बुरे 
मनुष्य धर्माचग्ण नहीं कर सकते अतः धर्माचरण में यदि 
उन्नति हो तो भी अच्छा । ओर यदि 
हो तो भी कल्यागा है । 
नोट--देन्सन्‍्ट स्मिथ लिखता है कि विमान से. अभिप्राय 
धार्मिक जलूसों ओर स्थों से है । जिसमें देवताओं को बैठाया 
ता था। छागि खँंघानि जिसका अलछुवाद रोशनी की गई है.ओर 
जिसका अथ अतिशबाजी भी हो सकता है । इसी लेख की एक 


ओर प्रति जो शहबाज़ गढ़ में पाई गई है गगिखंधानि के स्थान 
प९ ज्योति खंधान शब्द आया है। 


धर्माचरण में कमी क्र 


वेन्सन्ट स्मिथ के मत में महागजा अशोक फो यह आव- 
श्यक प्रतीत हुआ कि लोगों के !लिये मन बहलाव की ऐसी 
सामग्री की जावे जिसमें जावीय प्रदर्शिनी के बदले धार्मिक 
दृश्य हा । हमारे विचार सें यह मत ठीक है । महाशज चन्द्र 
गुप्त के समय में सेना-ुद्ध के खेल होते थे। ज्ञानवरों के युद्ध 
होते थे । घोढ़ों ओर गाड़ियों के दोड़ होते थे । जनता भिन्न २ 
रीति से उत्सव मनाती थी । महाराज शशोक ने इन सब को 


है, 


कक ४ 


ना, 
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बन्द कर दिया ओर जनता के प्राचीन उत्सब की प्रथा को 
रोक दिया । छातः उनके प्रति आवश्यक हुआ कि कोई नवोन 
प्रवन्ध प्राचीन प्रथा के स्थान में किया जावे जो जनता की रोच- 
कता ओर मन वहलाब के लिये हो । चीनी यात्री फाहियान ने लिखा 
है कि बौद्ध लोग प्रतिवर्ष दूसरे मद्दीने की आठवीं तिथि को 
मूर्तियों का जलूस निकालते हैं एक चार पद्टियों का रथ 
सजाते हैं। उसपर बॉस वाँध कर पाँच मंजिल का भवन निर्माण 
करते हैं । चांदी सोने पन्‍ने आदि का मिश्रण कर के देवताओं 
की सू्तियां बनाते हैं । उतर पर रेशम के आवरण ओर चंदवा 
तानते हैं । इस स्थ के चारः कोनों में एक मूर्ति बुद्ध फी रखते हैं । 
एक वोधिसत्व की मूतति उनकी सेवा में खड़ी करते हैं । इस 
प्रकार के अनेक रथ होते हैं । कई बार उनकी संख्या बीस 
तक हो जाती है। किन्तु प्रत्येक एक दूसरे से सिन्न होता है । 


* नियत अवसर पर बाहर से भिन्चु ओर गृहस्थ आकर एकबत्रित 


दोते हैं. । राग वाले अपनी राग अलापते हैं । लोग पुष्प, घूप दीप 
श्रादि चढ़ाते हैं। 

ब्राह्मण लोग बोद्ध लोगों का स्वागत करते हैं ओर उनको 
नगर में प्रवेश करने को आमन्च्रित करते हैं । दो दिन तक यह 
उत्सव रहता है | लोगों के घरों में प्रकाश रूता है। पूजा 
सामग्री चढ़ाई जाती है । प्रेमी प्रेमालाप करते हैं। यह प्रथा 
अन्य देशों में भी है। हम नहीं कह सकते कि देवताओं की 
मूर्तियों के जल्ूस की जो प्रथायें फाहियान के समय तक दृढ़ 
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हो गई थीं वह महाराजा अशोक के समय में आग्म्भ हो गईं 
थीं अथवा नहीं । मेरे मतानुसार इस लेख के वाक्य से इससे 


विशेष फल नहीं निकाला जा सकता कि महाराजा अशोक ने 


प्राचीन जंगी व अन्य मेलों ओर खेलों के स्थान में नये उत्सव 
स्थापित किये, जिनमें प्राचीन खेलों ओर मेलों की अपेच्ता 
धार्मिमिक झलक थी । 
धम्म विभाग 

पहाड़ी धोषणा नं० ४ से ज्ञात होता है कि अभिषेक के 
तेरहव वर्ष में महाराम अशोक ने एक समुचित विभाग धर्म 
प्रचार ओर धर्माचरण के निरीक्षण के लिये स्थापित किया। 
छोर जिस प्रकार अन्य विभागों में अध्यक्त ओर कमंचारी थे 
उसी प्रकार इस विभाग में भी ऋमानुसार अध्यक्त ओर कर्म- 
चारी नियत किये । इस विभाग के अध्यक्षों को मन्‍्सत्री 
खथवा महा # मन्त्रो कहा गया है । उनके कतंव्य निम्त- 
लिखित थेः-- 


भथम 


सारे मत मतान्तरों के लोगों में धर्म का प्रचार ओर घर्म # 





+ अंग्रेजी अनुवादककों ने इन अश्रध्पक्षों के प्रत्ति सेन्सर (१८७४०६ 
पा प्रयोग किया हे 


हि 


इतिहास से ऐसा ज्ञात होता है कि प्राचीन रोम में भी (१९०३०४ 
'होते थे। 


( १४३ ) 


हि की लत. ५ है के 
की चृद्धि, घमम-विभाग के अधीन कर्मचारियों का निरीक्षण, 
पश्चिमीय सीमा के यवन, कम्बोज, गान्धार, राष्ट्रिक, पितेमिक ओर 
अन्य जातियों में धम का प्रचार कर । 


द्वितीय 
स्वामी, सेचक, आाह्यण, घनवान, बुद्ध, निबंल ओर धर्म 
विभाग के अधीन कमचारियों की आवश्यकताओं को पूर्ण करने 
का प्रवन्ध । 
तृतीय 
दणड--कारागार, मृत्यु ओर अन्य दण्डों का निरीक्षण 
करना । 
(१) नीति (२) बाल बच्चों की उपस्थिति (३ ) उत्त- 
जना (४ ) चघुढ़ापा । 
चतुर्थ 
पाटलिपुत्र तथा अन्य प्रदेशों की राजधानियों में मेरे भ्राताओं 
भगिनियों ओर अन्य सम्बन्धियों के सत्री-कर्मचारियों पर ध्यान 
रखना । 
यह महामात्र ( अफसर ) लोग मेरे राज्य में प्रत्येक स्थान 
अपने विभाग के अधीन कर्मचारियों का निरीक्षण, धर्म-विभाग 
के साधारण कार्य ओर धर्म की स्थिति और सदाबर्त के कार्य में 
लगे रदते हैं । 
इस लेख में कई बात विशेष ध्यान देने योग्य हैं । प्रथम तो 


( १४४ ) 


महाराजा अशोक ने इस प्रकार के विशेष-विभाग की स्थापना 
को श्रावश्यक समझता । 

द्वितीय यह कि उनको विशेष रीति से अपने अधीनस्थ कम॑चा- 
रियों को काबू में रखने की शिक्त्ता दी । 

तृतीय यह कि उनके क॒तंब्य को व्याख्या के सहित वर्णन 
किया ओर उनको ये अधिकार दिये गये कि प्रज्ञा के प्रत्येक 
समुदाय की श्रावश्यकताओं की ओर ध्यान दे ओर इनको 
पूर्ण करने का प्रबन्ध करें । इसमें कर्मचारियों का विशेष वर्णन 
किया गया है । स्वामियों और धनियों का क्‍यों वर्णन किया 
गया ? या तो इन शब्दों का ठीक अर्थ नहीं समझा गया अथवा 
इसका अर्थ यह है कि जि मनुष्य फो आवश्यकता हो यदि 
वह घनाढ्य ही क्‍यों न हो उसकी आवश्यकत्ता पूर्ण की ज्ञाबे । 

भृतिमयेषु, भरिमयेसु--कर्मचारी । 

ब्राह्मणभ्येषु, बाभननियेसु--स्वामी, ब्राह्मण । ह 

अनाथेषु, अनाथेसु--अनाथ ओर असहाय । 

यह घचली के पाठ के अनुसार है। 

महाराज अशोक के हृदय में बोद्ध होने पर भी ब्राह्मणों के 
विरुद्ध कोई पच्तपात न था । यह उनके लंखों में बार २ ब्राह्मगों 
का वर्णन आने से प्रगट होता है । एक लेख में जिसका शआागे 
चलकर वर्णान किया जावेगा इस वात का विशेष वर्णन किया 
गया है कि इस घोषणा में जो वर्णन ( अधीनस्थ कर्मचारी धर्म- 
विभाग ) आता है उसका अथ भी स्पष्ट नहीं है। अथवा यह 
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मत है कि उनकी प्रतिष्ठा ओर छादर का भी विचार रक्‍्खा 
ज्ञावे । ज्ञिससे उनको धर्म मार्ग से विचलित होने की कोई 
आवश्यक्रता ओर उत्तेजना न हो | पश्चिमीय सीमा के निवासियों 
का विशेष वर्णन क्रिया गया है। यचन से अमिप्राय यूनानियों से 
है। कम्बोम्न हिमालय के उत्तरीय पश्चिमीय निवासियों से, गान्धार 
'कन्धार के रहने वालों ( कन्धारियों ) से है । 

मिस्टर वेन्सन्ट स्मिथ लिखते हैं कि राष्ट्रक लोगों से अभि- 
प्राय महाराष्ट्र लोगों से है किन्तु क्‍या उन्तको पश्चिमीय सीमा 
का निवासी कहा जा सकता है । शब्द पतेनिक का अ्रथ स्पष्ट नहीं 
है। पश्चिम शब्द अप्राल्त का छातुवाद किया गया है । 

दण्डों का निरीक्षण ओर दण्डों से पृथक अश्वा सुक्ति के 
सम्बन्ध में जो आज्ञा है वह अत्यन्य विचित्र है ओर महाराज 
अशोक के उदारता ओर आत्मीयता का बड़ा प्रमाण है अर्थात्‌ 
चन्दी-जनों ओर शअ्रन्य दयडनीय व्यक्तियों के प्रति उनको इनना 
ध्यान था कि उनके लाभ के निमत्त उन्होंने-विशेष प्रबंध 
किया ओर यह कार्य धर्म-विभाग के अधीन किया । ओर 
उनको बतला भी दिया कि वह किन किन कारणों पर उम्रके 
मुक्ति का उद्योग करे-- ु 

प्रथम-+इस कारया पर कवि उनक्रा मत हत्या अथवा शापराध 
का नथा। ह ह 

द्विनीय--इस कारण पर कि उनकी सलल्‍्तान इस कार्य पर 
इच्छित है कि उनको मुक्त का दिया जावे । 
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तृतिय--इस कारण पर कि उन्होंने किसी की उत्तेजना से 
यह हत्या नहीं को । 

चतुर्थ--इस कारण से कि वह वृद्ध है । 

राजाओं के सम्बन्धी अधिकांश अन्याय ओर अत्याचार 
करने की ओर कुक जाते हैं-विशेषत+ उनके कर्मचारी । महाराज 
अशोक ने इसका भी प्रबन्ध किया ओर इन अ्रध्यक्षों को अधिकार 
दिया कि विशेष कर उनका नीरीच्षण किया जावे । 

हमारे मत में यह घोषणा महाराज अशोक ओर उनके समय 
की सभ्यता का दृढ़ प्रमांण है । 


सभ्यता, स्वभाव और पर्श्म की कुछ शिक्षायें 


अच हम कुछ आज्ञाओं को उद्धृत करते हैं। जिनमें साधारण 
शिक्षाय मलुष्यों के आचरण को उच्च बनाने ओर उनको धर्म के 
मार्ग में स्थिर करने को दी गई है । 

लेख न० ७ में प्रथम तो उन्होंने सांघारण उपदेश परस्पर 
प्रेम रखने के निमित्त दिया है जो हिन्दू व बोद्ध, राजाओं 
झोर अन्य धार्मावलम्बी शासकों से प्रथक करता है । अर्थात्‌: 
यह कि प्रत्येक धर्म्म ओर पंथ के मनुष्य जहां इच्छा हो रहें । 
उत्तपर किसी प्रकार का बन्धन अथवा कठोरता नहीं थी । 

द्वितीय--यह स्वीकार किया गया है कि सारे धर्मो' का 
उद्देश्य यह है कि मनुष्य अपनी इन्द्रियों फो बस में रकखेँ 
ओर अपने मन और हृदय को पवित्र रक्‍्खें ( भिन्नता इस 


( (१४७ ) 


कारण होती है ) कि भनुष्यों की इच्छायं ओर आवश्यकताये 
भिन्न भिन्न होती हैं । ु 

तृतीय--साधारणतः मनुष्य की प्रकृति को अपूर्ण समझ 
कर डपदेश किया गया है। क्‍योंकि प्रत्येक मनुष्य के लिये 
यह उचित है कि वह अपने इन्द्रियों को बस में रखे, 
अपने हृदय को पवित्र करे । हृदय में प्रेम ओर भक्ति की शक्ति 
उत्पन्न करे ओर हदृढ़ता से भक्ति करे चाहे वह स्वयं 
अपने हाथों से दान न कर सके । यहाँ भक्ति से श्रभिप्राय 
किसी प्रकार की पूजा से नहीं है वल्क्रि यह अभिप्राय है कि 
- अपने कतव्य-पालन ओर पुण्य-कर्मो' में दृढ़ता से डटा रहे। 

वेल्सन्ट स्मिथ इस घोषणा की व्याख्या करता हुआ अर्थ- 
शाद्र को उस गैति # का प्रमाण देता है जिसमें यह प्रथा है कि 
कुल धमंशालाओं के प्रबन्धकों का यह कर्ंठ्य हैं कि जब कभी 
कोई पाखयड अथवा यात्री वहां आकर ठहरे तो उसका समा- 
चार “गोप” अर्थात्‌ थानेदार को दिया जावे । साधुओं, वेच्यों 
विद्वानों को केवल उस दशा में रहने दे जब उनके विषय में यह 
ज्ञात हो कि वे विश्वास करने योग्य हैं । 





# अर्थशारत्रे अधिकरण ३ अध्याय ३६ प्रकरण १४४ धर्मेशालाओं के 
प्रबन्धकों, नास्तिकों ( पाशिण्डों अ्रधवा यात्रियों ) के आने का समाचार 
लब वे वहां निवास के जिये आये हों गोप को जाकर देंगे । वद साधुओं और 
बेद वेत्ताओं को केवल इस दशा में रहने देंगे जब कि वे शुद्धाचरण हों । 
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वेल्सन्ट का अशभिप्राय उस प्रमाण से यह है कि अथशाख्त 
को अस्वीकार करने वालों, पृथक रहनेवालों ओर साधुओं 
को प्रत्येक स्थान पर रहने को श्राज्ञा न थी | ऋतु 
यह ठीक नहीं प्रतीच होता । पहले वाक्य में पाशंड शब्द 
का अर्थ नास्तिक िथा०८7४० से किया गया है । दूसरे वाक्य 
में निरीक्षण के निमित्त वेदु के विद्वान विशेष कर चुने 
गये हैं । मेरे मतानुसार यह दोनों परिणाम ठीक नहीं । 
क्योंकि ऋषि बोद्ध नहीं था वल्कि “'वेदवेत्ता” वेद का पणिडत 
था। उसे यह श्ाज्ञा नहीं की जाती थी कि बह बेद के विरुद्ध 
इस प्रकार के अस्याय युकव-नीति को प्रचारित करे । मेरे मत 
में पहले वाक्य में किसी प्रकार का घामिक बन्धन नहीं है। 
बह एक साधारण सूचना है क्रि यदि क्रिसी धर्मशात्रा में कोई 
पाशिएड अथवा यात्री आवे तो उसका समाचार थाने में दिया 
जावे । यह नियम बुटिश गवनमेल्ट ने भी बनाया है । ओर 
साधारण रच्ता का नियम है । यह धार्मिक विरोध अथवा 
पक्तपात नहीं । प्रायः देखा गया है कि चोर डाकू इंत्यादि 
साधुओं का वस्ध॒ पहन कर धर्मशालाओं अथवा अन्य धार्मिक 
अबनों में आकर टिक जाते हैं । क्योंकि उनको यह भरोसा 
होता है कि वहां पर कोई उनका सन्देह न करेगा ओर वहां 
उनको अपने काम के लिये विशेष अबसर प्राप्त होंगे । अतः 
दूसरा नियम भी जहां तक्र उसक्रा सम्बन्ध साधुओं से है 
समक में आता है । साधुओं के बाद का शब्द जिसका डल्था 


६ १४६ ) 


स्का कि... 


वेद वेत्ता” क्रिया गया है वह पुस्तक की भूल है अथवा उल्था' 


गी भूल है 
तीर्थ यात्रा 


: खेख न० ८ में यह लिखा है कि पूर्वकाल में राजा लोग 
ऐसा भ्रमण करते थे जिनमें आनन्द मनाया जाता था, शिकार 
खेलने जाते थे ओर अन्य सामग्री विनोद ओर मन बहलाव के. 
लिये ले जाते थे किन्तु अभिषेक से दसवें वर्ष बतमान महाराज 
ने बुद्ध गया की यात्रा की । उस समय से धर्म की यात्राय 
आरम्भ हो गई'। उतर यात्राओं में ब्राह्मणों के दर्शन करके 
डनको दान दिया जाता था। पूर्वजों क्री सेवा में उपस्थित होकर 
उनको सेंट दिया जाता था ओर उस प्रान्त के लोगों के लिये 
उपदेश ओर धर्म चर्चा की जाती थी। सागंश यह कि उस समय 
से महाराज के आनन्द की सामग्री का परिवर्तन हो गया। 

नोट--इस घोषणा से प्रगट होता है कि. “देवानाम्‌ प्रिय” 
राजाओं की साधारण पदवी थी। केवल महद्दाराज “अशोक ही पर 
नहीं निर्भर थी । । 

इस घोषणा का यह भी अथ .हो-सकता है कि जनता भी 
महाराजा के अनुकरण में ऐश्वर्य-पूर्णा साधारण यात्रा को छोड़- 
कर धर्म-यात्रा किया करे ओर इसी में सुख समर इसलिये यह 
प्रगट है कि हिन्दुओं में साधाश्णतया सुख -के. निमित्त यात्रा 
करने. की प्रथा नहीं; थे या तो कार्यवश अथवा व्यापार व 
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अन्य आवश्यकताओं के निमित्त यात्रा अबवा घम- 
यात्रा करते थे । साधारणतया उनके धर्मस्थान ऐसे स्थानों 
पर स्थित हैं जहां प्रकृति की अनोखी छटा है । ओर जहां का 
जल-वायु मनुष्य के मस्तिष्क ओर शरीर को स्वस्थ ओर 
शक्तिशाली बनाता है। योगेप के प्रायः अ्रमीर अथवा अन्य जन 
जब हूट्टी मनाते हैं तो पेरिस जाते हैं अथवा समुद्री या पहा 
स्थानों पर जाते हैं । उनमें बहुसंहयक अपनी छुट्टियों को 
सुख चैन के निमित्त समझते हैं । यदि समुद्र के किनारे जाते 
हैं अथवा पहाड़ को जाते हैं तो ओ उसको सुख-बैन का अब- 
सर सममते हैं । हिन्दुओं ओर बोड्धों में यह प्रथा थी कि वे 
जब कभी सांसारिक कार्यो' से निवृत्त होते थे तो घधम्मयाज्रा 
के निमित्त जाते थे-वहां अपने धार्मिक, कतंव्य का भरी पान्नन 
करते थे। साधुओं ओर विद्वानों के प्रसज्ञा से लाभ उठाते थे। 
ओर कुछ दिन निश्चि्तता पूवक समय यापन करके अपने स्वास्थ्य 
को ठीक करते थे। हिन्दुओं ने अपने तीथ हिन्दुस्तान के अच्छे 
स्थान पर स्थापित किये हैं । जहां प्राकृतिक छूटा मनुष्य के मन 
को अपनी मन्ोहरता ओर सुन्दरता से मोहती है ओर उनके 
शोक ओर ब्यग्रता को भी परथक करती है । हिन्दू जब छुट्टी 
पाते हैं तो वे हस्द्वार, बद्रीनाथ, केदारनाथ, अमरनाथ, मार- 
तण्ड, नवंदा, रामेश्वर, ज्वालामुखी इत्यादि स्थनों को जाते 
हैं । अब हिंदू राजा. और महाराजाओं ने तीथों का जाना छोड़ 
दिया; अब बह प्रत्येक वर्ष अपनी प्रज्ञा का लाखों रुपया पेरिस, 
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लल्दन # वर्लिन ओर न्यूयाक में ब्यय करते हैं ओर बहां से 
खनेक प्रकार के उपहार शारीरिक ओर मस्तिष्क सम्बंधी लाते 
हैं । हमें इस बात की चिंता है कि हिंदुओं के तीर्थ भरी इस 
समय अपविन्नता, बुराई ओर दुराचार के स्थान हो गये हैं। 
तो भी अपविन्रता ओर दुराचार के लिये वहां पर वह सुख 
ओर स्वतंत्रता नहीं मिलती जो पेरिस, बरलिन लंदन ओर न्यू- 
यार्क में मिलती है ओर न वहां किसी प्रकार की विद्या ओर धर्म 
की ही चर्चा होती है । 
रीतियां अथवा संस्कार 

हिंदुओं में सोलह संस्कार मुख्य माने गये हैं. जिनका 
विधान शास्त्रों में है किंतु इन संस्कारों के अतिरिक्त असंख्य 
अन्य [प्रथाये' हमारी जाति में ऐसी प्रचरित हो गई है जो 
सारासर व्यर्थ ओर अयोग्य हैं ॥ महाराज अशोक ने संस्कार पर 
भी एक घोषणा को थी जिसका अनुवाद निम्न प्रकार ह-- 





# हम योरोप ओर अमेरिका की यात्रा के विरोधी नहीं किन्तु जिन 
अभिप्रायों से हमारे राजा महाराजा वहां जाते हैं ओर जिस निर्दयता 
' स्वच्छुंददा ओर गैर जिम्मेदारी से वे अपनी प्रभा की गाढ़े पस्तीने की कमाई 
का वहां व्यय फरते हैं ओर जिन कार्यों को वे करते हैं हम उनको तुच्छ 
ओर घृणा की दृष्टि से देखते हैं। हम किसी 7रकार देशाटन के विरोधी नहीं 
बल्कि हमारी इच्छा हे कि हमारे देशवासी नितना श्रधिक्र देशाटन करें 
उत्तना हमारे णातीय ठपकार के प्रति अच्छा है श्रोर न हम इस प्रकार के सुख 
चैन के विरोधी हैं निश्चमें अपविन्नता ओर अपव्ययता न हो । 
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पुत्र पुत्रियों के पेदा होने में तथ। यात्रा करने जाते समय, 
छियां असंछ्य गेतियां कम्वी हें। जिनमें से कई एक अत्यल्त 
व्यर्थ ओर तुच्छ होती हैं ।. किन्तु संस्कारों का करना आव- 
श्यक है। सागंश यह कि इस प्रकार की रीतियों का फन्न थोड़ा 
होता है इसके विपरीत घमके संस्कार बहुत फलदायक होते हें । 
जैसे सेवकों ओर दासों के साथ उचित बर्ताव # । 
शिक्षक ओर गुरुओं का मान । 
प्राशधारियों के साथ दयाल्ुता ओर नम्नता । 
साधुओं ओर ब्राह्मणों के निमित्त दान । 
यह ओर इस प्रकार को झल्य प्रथायें धम्म की प्रथाये” कह- 
लाती हैं| झतःप्रत्येक मनुष्य का चाहे वह पिता हो या पुत्र या भाई, 
स्वामी, मित्र, साथी, पड़ोसी कोई भी हो--यही कतंव्य है कि जब 
तक शच्छातुसार अपनी इच्छा पुण नहीं होती तब तक इसी प्रकार 
की प्रथाये' की जाये । सांसारिक प्रथाओं का लास संदेह-युक्तः 
है। कदाचित उनसे हमारा सांसारिक उद्देश्य पूर्ण हो अथवा 
नहो किन्तु धर्म की प्रथाये' अत्यन्त उत्तम हैं क्‍थोंकि यदि 
उनसे हमाग सांसारिक ब्वुदेश्य भरी न पूर्ण हो लो उनका फल 
_परलोक सें अवश्य मिलता है। उनका फल इसलोक सें भी मिलता 
है ओर परलोक के लिये भी वह काम आते हैं । 
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# अथ शात्र में दासों ओर सेवकों के साथ वर्ताव करने के सम्बन्ध में 
ओर उनके अधिकार के विषय में निम्न उपदेश दिये गये हैं । 
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नोट--इस घोषणा की बहुधा प्रतियों में अन्तिम वाक्य के 
स्थान यह आता है-- 
2 कै 2.> ९ 
दान अत्यन्त उत्तम है क्रित्तु कोई दान धम दान के समान 
नहीं अतः प्रत्येक मित्र, प्रेमी, सम्बन्धी ओर सडझ्डी का यह 





दास-आरय कभी द्ाप्त नहीं बनाया जा सकता न + के एक 
दास को धोखा देना अथवा ऐसे अ्रधिक्षार से ठसे वज्चित रखना जो कि 
वह एक श्राय्य होने के कारण रख सकता हे--एक अ्रपशाध है । श्रौर 
ऐप्ता अपराध करने वाले की दए॒ड भी देना पड़ेगा शिप्तका दर्ड-कऋर उस 
दाछ के मोल का आधा होगा + क॑ +े यदि एक सेवक से मृत- 
शरीर उठवाया ज्ञाय श्रथवा मल सूत्र व्ठवाया जाय, उसे नज्गा रक्‍्खा 
जाय श्रथव्रा उप्ते शारीरिक दण्ड दिया जाय शोर गाली दी जाय श्रथवा 
एक दास-स्री का पातित्रत भद्भ क्रिया जाय तो उनके प्रति अदा होनेवाला 
ऋण जब्त कर लिया जायगा ओर दास ख्त्रिय्रों का पतिन्रत भंग क्रिया 
जलाथगा दो उनका छुटकारा तुरन्त कार्य रुप में होगा। 

एक आय्य दास की संत्तान आायपमे कहजायेगी। दास को इस प्रकार 
की आय अपने पास रखने का पूरा अधिकार होगो णो क्लि उसने अ्रपने 
स्वामी के पास रहकर अन्य अवक्राश पाये हुये समय में कमाई हो | वह' 
अपने पिता से दायमाग का प्राप्त किया हुआ घन भो अपने परास्त रख 
सकता है । | 

पेननवाले दाघ--दाप् को नियत वेतन मिलता रहेगा » »% % 
बतन के सम्बन्ध में कगड़ों का निपटारा साक्षी के कथनानुसार होगा। 
यदि स्वामी अपने दास का वेह्न नहीं देगा तो उससे इस धन से दस गुना 


दरड-कर लिया नायगा । श्रथेशाल श्रधिकरण ३ अध्याय १३ 
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कर्तव्य है कि वह अपने मित्रा ओर सम्बन्धियों को उत्साह 
दिलावे कि यही दान करना चाहिये । इससे स्वर्ग का प्राप्त होना 
सम्भव है । ओर स्वर्ग से उत्तम कोई वस्तु नहीं । 

इस घोषणा पर किसी प्रकार की टिप्पणी की आवश्यकता 
नहीं । 

यञश्ञ और कीतिं । 

घोषणा न० ९० में वास्तविक्र यश ओर उसकी महिमा बत- 
लाई गई है--"महाराज यह नहों मानते कि यश ओर कीति से 
बहुत लाभ होता है। सिवाय इसके कि अब चर्तमान ओर भविष्य 
में लोग मेरा धर्मापदेश सुनें ओर उनका अनुसरण करें। केवल इसी 
अभिप्राय से महाराज यश आाथवा कीर्ति चाहते हैं ७ अथवा 
महाराज यही यश ओर प्रसिद्धि चाहते हैं | 

महाराज जो कुछ उद्योग करते हैं वह अधिकांश परलोक 
के निमित्त करते हैं । जिससे प्रत्येक मनुष्य आगामी खटकों 
से स्वतंत्र हो जावे । यह खटका बुराई का खटका है। इस खटके 
से मुक्त होना बहुत कठिन है। चाहे ( मुक्ति का अभिलाषी पुरुष) 
बड़ा आदमी हो अथवा छोटा, अतिर्क्ति इसके कि शेष के सारे 
उद्देश्य को छोड़ - कर, मनुष्य इसी के लिये झटूट उद्योग करे। 
किन्तु बढ़े आदमियों के लिये ऐसा करना करिन है। 

महाराज बार बार अपनी घोषणाओं में परलोक की चर्चा 
कस्ते हैं । क्‍या इससे यह अप्रिप्राय है-कि इस जत्म के सुख 
तुच्छ दृष्टि से देखने योग्य हैं । बौद्धधर्म के सारे उपदेश इस 
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विचार का समर्थन करते हैं । किन्तु सुख दो प्रकार के हैं-- 
उचित ओर अनुचित ( धर्माशुसार, तथा धर्म्म विरुद्ध )। कया वह 
सुख भी निन्‍्दीनीय हैं जो उचित हैं ओर धर्म्म जिनकी आज्ञा देता 
है । मेरे विचार से खारी प्रकृति हमको यह शिक्तता देती है कि 
इस संसार में वहाँ तक सुख की इच्छा उचित ओर धर्मानुकूल 
है जहाँ तक सुख चाहिये ओर जिसे प्राप्त करने में हम किसी अन्य 
को हानी नहीं पहुँचाते ओर धर्म्म के किसी नियम के विरुद्ध 
कार्य्य नहीं करते । जहाँ हमारा यह कर्तव्य है कि हम कोई 
ऐसा कार्य न करें जो परलोक में हमारे दुख ओर बन्धन 
का कारण हो अथवा जो अन्त में हमारी भुक्ति के मार्ग में 
बाधक हो अथवा जो हमको मलुष्यता से उयुत करे वहाँ संसार 
के सारे भोगों का त्याग करना न उचित है न आवश्यक है। 
यश ओर कीर्ति की इच्छा कोई उच्च इच्छा नहीं है । भगवद्गीता 
में भी यही उपदेश है ओर हमारे मत में इसका यह अर्थ नहीं 
है कि यश ओर कीर्ति की इच्छा करना पाप है। फिन्तु इसमें 
भी सन्देह नहीं कि वास्तविक उच्च कम्म वही है जो बिना यश 
झोर कीर्ति की इच्छा के किया जावे । धम्म-कार्य्य इस कारण 
करना चाहिये कि बह धर्म्म-कार्य्य है। ओर उनका करना हमारा 
घर्म्म है। यह विचार भी कि इससे हमको परलोक में सुख मिलेगा 
हमारे विश्वास का भाग न होना चाहिये और न हमारी इच्छा का । 
यदि इच्छा ओर विश्वास को प्रथक्ष करता अखसम्भव नहीं तो 
अत्यन्त ही कठोर विषय अवश्य है। 
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वास्तविक दान । 
घोषणा नं० १९ में सत्य-दान के अर्थ बतलाये गये हैं. । “ऐसा 
कोई दान नहीं जैसा धर्म का दान। घर्म्म में मित्रता, धर्म्म में 
दान ओर कर्म्म का सम्बन्ध है ।? 


धर्म्म का दान क्‍या है। 


सेवकों ओर दासों के साथ उचित बर्ताव करना, माता, 
पिता, मित्रों, साथियों, सम्बन्धियों, साधुओं ओर ब्राह्मणों , को 
देना। यज्ञ में पशुओं की बल्नि न करना। प्रत्येक पिता पुत्र, 
आता, स्वामी, मित्र ओर साथी को चाहिये कि दान दे ओर यही 
कहे कि ऐसा ही करना श्रेष्ट कम्म हैं। इस प्रकार का अनुसरण 
करने से मनुष्य इस संसार को भी जीत लेता है ओर परनोक 
में भी धर्म्म दान से अमृत-फल को पाता है ।” अर्थात्‌ ऐसा 
फल उसको मिलता है जो कभी समाप्त नहीं होता ( अथवा 
वह अपने लोक 'परलोक दोनों को प्राप्य कर लेता है )। वेन्सन्ट. 
स्मिथ ने दो उदाहरण अन्य देशों से इस प्रकार की शिक्षा के सम्डन्ध 
में दी है। एक उदाहरण सिंहलद्वीप के राजा निश्शंक मल की, जिसने 
ईसा की बारहवीं शताब्दी में इस प्रकार क्री एक घोषणा का प्रचार 
किया था । दूसरा कराम्ुएल की । करामुण्ल ने रोमन क्रैथोलिक 
ईसाइयों पर जो अत्याचार किये उनसे इतिहास के पन्ने रखी 
हुए हैं। आयरलेशड की जन-संख्या आज तक इसको नहीं भूली। 
हम आश्चय्य में हैं कि इसाई लेखक क्यों बारबार करामुएल की 
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छमता अशोक से करते हैं। करामुएल की आत्मीयता को अशोक 
की शात्मीयता से क्या सम्बन्ध हो सकता है? उसकी आत्मीयता 
ने कभी मजुष्यों की हत्या से मुँह न मोड़ा। मेरे मत में धर्म 
के नाम पर रक्त-पात करना ऐसा हवी निन्‍दनीय है जैसा देश- 
विजय अर धन लेने में । जैसे कि घोषणा न० १२ में इसी विषय 
का उपदेश है । 


सव थधर्मों से प्रेम-भाव | 


महागज् देवानाम प्रियदशी, मनुष्यों की चाहे साधु हो 
अथवा ग्रहस्थी दान से अथवा अन्य किसी प्रकार से पूजा 
फरते थे । मद्दाराज दान की ओर बहि: रीति से पूजा का इतना 
विचार नहीं करते जितनी कि इस कार्य के चास्तविक तत्व से । 
इस तत्व के भिन्न-भिन्न भेद हैं. किन्तु जिह्ला की तपस्या अर्थात्‌ 
जिह्ला को वश में रखना सब का मूल है। जैसे किसी मनुष्य 
को उचित नहीं कि अपने मत की प्रशंसा करे. ओर अन्य 
मत की निन्‍दा बिना किसी कारण करे। निन्‍दा किसी विशेष 
कारण ही पर की जा सकती है। क्‍योंकि प्रत्येक मत किसी-न-किसी 
कारण से अवश्य पूजनीय है । ु 

ऐसे आचरण से मनुष्य अपने मत का पद उच्च करता है 
ओर अन्य मतों की भी सेवा करता है। इसके विरुद्ध आचरण 
करने से वह अपने मत की हानि करता है ओर अन्‍य मत्तों 
के हानि पहुँचाता है। जो मनुष्य केवन अपने मत के मोह के 
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काश्ण ओर उसका ऐश्वर्य बढ़ाने के लिये अन्य मतों की निन्‍्दा 
करता है यह छापने आचरण से अपने मत को श्रत्यन्त हानि 
पहुँचादा है । 

इस विषय में एक दूसरे का विचार रखना ही फल्नद्वायक 
है। अर्थात्‌ अन्य मनुष्यों के प्रहणात्मक-धम्म के भी झुनना 
चाहिये। क्‍योंकि महायज की यही इच्छा है कि सब मतवाले 
भलीभाँति धार्मिक शिक्षा से जानकारी प्राप्त करें ओर वास्तविक 
सत्य बात पर विश्वास रखें । 

अत: आवश्यक है कि सारे धर्म के अलुयायिओं को यह 
ज्ञात रहे कि महाराज दान का अथवा बहिः पूजा का इतना विचार 
नहीं रखते जितना इस कारये के वास्तविक्र तत्व का ओर इस वात 
का कि सब लोग सब धर्म्मों का माल करे। 

प्राकृत शब्द जिनको अनुवाद हमने एक दूसरे का विचार 
किया है। 'समवायो है? । 

बहुका' का अनुवाद मात अथवा स्तुति है। 
ओर लहुका का अनुवाद निन्‍्दा किया गया है। 

सेन्सरें के सम्बन्ध में जो पहली घोषणा को थी। उससे 
विशेष ख्तियों के सेन्सरें का वर्शन नहीं लिखा । ऐसा ज्ञात 
होता है कि स्त्रियों के सेन्सर बाद में रखे गये। इस घोषणा में 
एक शब्द 'दाज भूमिका! आता है। जिसका अनुवाद चाशगाहों 
के अध्यच्त किया गया है । किन्तु प्रगट है कि घोषणा के विषय 
से चारागाहों के अध्यच्त से कोई सम्बन्ध नहीं हो सकता ४ 
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सम्भव है कि इस शब्द से उन लोगों से' अभिप्राय होगा 
जिनके अधिकार में यह काय था कि ।जहाँ कहीं धार्मिक चर्चा 
अथवा शास्त्राथ की सभायें हो अथवा जहाँ भिन्न-भित्र मत मता- 
न्तरों के लोग किसी धर्म चर्चा के लिये एकत्रित हों वहाँ वह 
देख भाल करे | 

इस घोषणा का विपय इस योग्य है कि उसको स्वर्णात्तरों 
में लिखकर प्रत्येक धार्मिक उपदेशकों के कमरे में लटका देना 
चाहिये । क्योंकि यदि सारी जनता इसका अनुसरण करने 
लगे तो संसार से बहुतसा झगड़ा बेर ओर निर्दुयता दूर हो 
जावेगी। मेरा तो अपना स्वयं विचार यह है कि वास्तव में 
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हक 


संसार सें कोई मनुष्य धर्म के लिग्रे न कगड़ा करता है न 
बैर, प्रत्येक धार्मिक कंगड़ा ओर बैर की नींव में सांसारिक 
स्वार्थ ओर घन की लालच होती है। किन्तु तो भी इसमें 
' सन्देह नहीं कि धर्म की ओट में बहुत कुछ किया जाता है 
जो अत्यन्त अनुचित ओर बुग़ है। हमारा यद्द कहना है कि 
भारत में इस्माम धर्म आने के पूषं कभी धार्मिक युद्ध उस 
परिमाण में अथवा उस प्रकार का नहीं हुआ जैसा कि इसाई 
अथवा इस्लामी देशों में हुआ था। योरोपियन इतिहास लेखक 
भी इसके। स्वीकार करते हैं। वेन्सन्ट स्मिथ अपनी पुस्तक 
अशोक के पृष्ठ १६२ पर लिखता है--“भारत के सारे धर्म 
पन्‍थों ओर मतों में बहुत कुछ ऐसा है जो सब में पाया जाता 
है। ओर प्राचीन राजाओं में से एक बड़ी संख्या बहुतधार्मिक 
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विभिन्नता को समभाव की दृष्टि से देखती थी। धार्मिक झत्या- 
चार जो कभी होते थे तो वे घृणास्पद थे । इस लेखक के मत में 
इसका बड़ा कारण यह है कि इन सारे धर्मों में ज्ञो इस्लाम के 
ख्रागमन से पूर्व, भारत-भूमि से उत्पन्न हुये, बहुत से सिद्धान्त 
झोर नियम ऐसे थे जो सब में पाये जाते थे। अथवा इस 
प्रकार कट्टिये कि उनका वास्तविक नियम एक ही था। जेसे 
सारे मत मतान्तर, कर्म ओर आवागमन के प्रश्न के स्वीकार 
करते थे ओर धर्म के वास्तविक तत्व पर सब एक थे । 
सब का अभिप्राय यह था कि जीवन को पवित्न बनाया जावे 
ओर लोगों के। इन्द्रिय दमन की शिक्षा दी जावे। यही वास्व- 
बिक तत्व है जिस पर महाराज अशोक बार बार जोर देते हैं। 
इसी कारण से महाराज अशोक के कुछ कठिनाई न थी कि वह 
बोद्ध धर्म के अनुयायी होते हुये जैनियां, ब्राह्मणों और हिन्दुओं 
की भी सेवा करें । उनके पणिडलों ओर उपदेशकों का आदर 
करें, उनके दान दें ओर उनके पत्रिन्र स्थानों को भी सहायता 
कर जैसे कि बोद्ध होते हुये उन्होंने जैनो साधुओं के लिये बहुत 


द्रव्य व्यय करके गुफायें बनवाई' ओर भीतर से उन्त पर्वत्तों पर . 


ऐसा रोगन कराया की चह दर्पण की भाँति चमकती थीं तथा 
असंज्य धन-घान्य व जागीर दान में हिन्दू व जैन मन्दिरों 
ओर अन्‍य पवित्र-स्थानों को दिये। कश्मीर में महाराज अशोक 
ने बहुत से हिन्दू मन्दिर बनवाये ओर कितनों का पुनरोद्धार काया । 
वास्तव में बहुधा शासकों का यही कतेव्य था । और इति- 





के 
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हास में अन्य राजाओं का भी वर्णान आता है। जिन्होंने 
धार्मिक कार्यों में इस प्राकार उदार चित्त होने का प्रमाण दिया । 

इस विषय में उड़ीसा के राजा खारवेल का विशेष वर्णान 
करने योग्य है। जिन्होंने ठीफ इसी प्रकार की श्ाज्ञा का प्रचार 
किया था जैसा कि अशोक ने किया ! 

महाराज हर ओर अन्य हिन्दू राजाओं ने भी इसी प्रकार का 
ठ5यवहार किया। 

किन्तु अनेक दशाओं में अनेक राजाओं ने अपने से विभिन्न 
मतवाल्नों पर अत्याचार भी किये। 

वेन्सन्ट स्मिथ इस बात पर जार देता है कि उस समय 
भारत में इसाई, इस्लाम ओर जोराश्टर का नाम न था ओर 
इसलिये जब अशोक अन्य मत्तों से उदार भाव का उपदेश 
करते हैं. तो उनका अभिप्राय ऐसे ऊपरी धामिक युद्ध से न था 
जैला कि इस्लाम ओर इसाई धर्म में हैं. बल्कि उन मतों से था जो 
हिन्दू धर्म की ही विभिन्न शाखायें थीं। ओर जिनके बहुत से 
सिद्धान्त एक ही थे ॥ 

यह मत क्रिसी प्रकार ठीक है किन्तु जब हम इस बात का 
विचार करते हैं कि महाराज अशोक ने अपनी धोषणाओं में 
किसी प्रकार के धामिक सिद्धान्तों का उपदेश नहीं किया बल्कि 
जो शिक्तायें दी वह ऐसी हैं जो पशुओं की हत्या के अति- 
रिक्त लगभग सब धर्मों में पाई जातीं हैं. तो इसमें कुछ सन्देह 
नहीं रहता कि यदि महाराज अशोक के समय में भारत में 
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इसाई और इस्लाम धर्म भी होते तो वे इस प्रकार काय्य करते । 
जैसे इस्लामी राज्यकाल में भी कई एक हिन्दू राजाओं ने ऐसा 
ही किया। ग्वालियर राज्य में अब तक राज्य की ओर से 
सुहग्म के दिन बहुत व्यय किया जाता है। महाराज अशोक 
ने जब 'बोद्ध धर्म अहणा किया उस समय रुढ़ी सिद्धान्त स्थापित 
हो चुके थे। किन्तु उन्होंने अपने राज्य सम्बन्धी घोषणा सें 
कभी उनका व न नहीं किया । केवल परलोक की चर्चा की। 
उनकी एक घोषणा ऐसी है जिसमें उन्होंने बोद्ध शास्त्रों की 
विशेष चर्चा की ओर केवल एक घोषणा ऐसी है जिसमें बोद्ध 
चर्च अथवा संघ का वर्गान किया है। उसका वर्गान हम शागे 


करंगे। अपनी घोषणा में महाराज बार-बार इस बात को स्वीकार 


करते हैं. कि वह अपनी खारी प्रजा को अपनी सल्तान सममते हैं 
प्रो कि भु ५ ७ फ् 

खझोर वह बार बार यह उपदेश करते है कि ब्राह्मणों ओर अन्य 
मतों के पथ-प्रदू्शकों का आदर सत्कार करना चाहिये ओर उनके 


पवित्र स्थानों को दान देना चाहिये। ओर किसी धर्म की निन्‍्दा 


नहीं करनी चाहिये । 

साथ ही इस घोषणा में धामिक चर्चा को बिल्कुन छोड़ नहीं 
देते परन्तु प्रेम ओर शान्ति से धार्मिक चर्चा के लिये मेदान खुला 
छोड़ते हैं ओर यही चाहते हैं कि धार्मिक चर्चा करते हुये पक्तपात 
आर दलबन्दी के प्रथक रक्खा जावे ) | 

इस्लाही शासकों में अकबर बादशाह ने अपने अन्तिम 


समय सें ऐसा ही किया। उन्होंने कुल धर्म के वर्णान सुने। सब ' 


५ १६३ ) 


धर्म के उपदेशक्र ओर पादरी को अपने द्वार में बुलवाये उनका 
आदर किया, उनके अपनी उद्ारता से दक्षिणायें दीं। घनके. 
उपदेश सुने ओर लोगों को भी शिक्षा दी कि वे आपस में सर्वदा 
प्रेम भाव रक्‍्ख । 

चाणक्य ऋषि ने भी अपने अथशशास्त्र में इस प्रश्न पर 
टिप्पणी लिखी है ओर लिखा है कि प्रत्येक राजा का यह धर्म 
है कि वह धार्मिक जीवन का आदर करे। ओर अपनी प्रज्ञा के- 
धार्मिक ओर जांतीय सभाओं ओर उत्सबों में अ्रद्धापूर्वक 
सम्मिलित हो । 

दूसरे मत मतान्तगें ओर घर्मा' को प्रम और आदर की 
दृष्टि से देखे ओर किसी के घामिक कम में किसी प्रकार से 
बाधक नहो। ओर किसी पुरुष से विभिन्न धर्माव्नम्त्ी होने 
से घृणा और द्वेप न करे-यह हिन्दूइज्म की विशेषता है। ओगु 
ह्िन्दू-सक्त में रमा हुआ है। बोद्ध इज्म प्रथम भारतीय धर्म है 
जिसने प्रचार के निमित्त भारत से बाहर मिश्नरी अथवा प्रचा- 
रक्र भेजे; नहीं तो वास्तव में हिन्दु इज्म में चर्च का ध्यान ही 
नहीं है। हिन्दू इज्म तो प्रचल रूप से यह सत्यता मानता है 
कि प्रत्येक मनुष्य का धर्म पृथक है, वह व्यक्तिगत है क्योंकि 
उसकी निर्भरता उसकी अपनी प्रकृति पर ओर श्पनी आचा- 
रिक, आत्मिक ओर मानसिक वृद्धि पर है । उसपर उसके . 
सामाजिक, नेतिक प्रभाव, उसके सदाचार का भी प्रभाव पड़ता 
है । हिन्दू सभ्यता में जनता की अधिक संख्या में एक- 


( (६४ ) 


त्रित होने के दो ही अवसर हें--एक यज्ञ ओर दूसर तीथ। 
यह दोनों कर्म अंशमान्र ही धामिक ओर सामाजिक थे, नहीं तो 
पूजा तो प्रत्येक हिन्दू अपनी पृथक ही पृथक करता था। ओर 
अब भी प्रथक ही पृथक करता है। अतः हिन्दू इच्म प्रत्येक मनुष्य 
का स्वाभाविक ओर जन्मसिद्धु अधिकार समझा जाता है कि प्रत्येक 
मनुष्य जो चाहे अपना धर्म रक्खे, जो सिद्धाल्त इच्छा हो माने, ; | 
जिस प्रकार से इच्छा हो पूजा करे किन्तु अपने सामाजिक व्यवहारों 


. हैं नियमबद्ध रहे । यह घामिक और आत्मिक स्वतन्त्रता ही हिन्दू 


इज्म की शक्ति थी ओर इसीमें उसकी निर्वलता है । 

शिलालेख न० १३ का साशंश हम पहल लिख चुके हैं. उसका: 
विषय कलिज्ञन-पिजय से सम्बन्ध रखता है | 

घोषणा न० १४ मानो इन सारे लेखों पर एक नोट है। जिसका 
विषय यह है कि “मेरी आज्ञा से यह शास्त्र पंत और शिलाओं 
पर खुदवाथा गया है। उसका विषय कहीं संक्षेप और कहीं 
विस्तीण है ओर कहीं माध्यमिक, क्योंकि मेरा ग़ज्य विस्तृत है । 
मैंने बहुत कुछ लिखा है और बहुत कुछ अभी आर लिखूँगा । 
प्रत्येक स्थान ओर प्रत्येक विषय को दोहराया गया है। कई शब्द 
ओर वाक्य बार बार प्रयोग किये गये हें। क्योंकि उनमें मघु की 
सी मिठास है। और आशा की जा सकती हे कि ( बार बार दुह- 
राने से ) लोग उनपर आचरण करने के योग्य दोंगे । यह सम्भव 
दे कि कई लेख लिखने वालों की मूर्खता ओर सूल से अथवा 
किसी शब्द के इधर उधर हो ज्ञाने से अपूर्ण रह गई हों । 


( १६४ ) 


कह योगेपियन समालोचकों ने यह समालोचना की है कि 

महाराज अशोक की घोषणाओं में अनेक प्रकार की साहित्यिक 

न्रुटियाँ हैं। न उनकी भाषा शैली ठीक है ओर न डतका कोई ऋम 

$ हीहै। अनेक बातें बार बार दुहराई गई हैं जो सुनने में बुरी 

* मालूम होती हैं। किन्तु इस लेख में इन समालोचनाओं का 

फ- उपर मिल जाता है । 

महाराज अशोक ने यह लेख विद्वानों अथवा पणिडतों या 

नीतिशास्त्र के विद्यार्थियों के लिये नहीं लिखे। जनता के लिये 

थे ओर उनका उद्देश्य भी यह था कि बार बार उनका ध्यान 

लेखों के विषय की झोर दिलाया जाय। जिस प्रकार ऊपर 

* प्रगट किया गया है, उससे भी यही ज्ञात होता है। यदि महा- 

४ शाज्ञ का अमभिप्राय साहित्यिक योग्यता का दिखलाना होता तो यह 

कार्य रीति से किया जञाता। शिल्ाओं, पर्बतों ओर स्तम्भों पर 

इन घोषणाओं को खुदवाने का तो यही अभिप्राय था कि चह 

प्रत्येक छोटे बड़े के सम्मुख रहे ओर प्रत्येक उसको पढ़ सके । 

इन घोषणाओं की भाषा प्रगट करती है कि महाराज अशोक 

. के समय में संस्कृत का प्रचार पूर्ण रूप से था। वोद्ध धर्म के सारे 

* शास्त्र पात्नीभाषा में हैं और साधोरणतः विद्वानों का यह विचार 

है कि उस समय शुद्ध संस्कृत नहीं बोली जाती थी बल्कि. उस 

: समय की साधारण बोली पाली अथवा प्राकृत थी जो संस्कृत की 

पत्रियाँ हैं। यह विचार सत्य हैँ तो इन लेखों की भाषा की साधा- 
रणता का कारण भी समझ में आ जाता है । 


( १६६ 2) 


इस प्रकार तो धार्मिक शास्त्रों की भाषा सवंदा साधारण 
होनी चाहिये। किंतु इस प्रकार की आज्ञाओं की भाषा का जो 
जनता के लिये हों विशेषतः साधारण होना आवश्यक है। इसके 
अतिरिक्त एक ही घोषणा देश के विभिन्न भागों में घोषित की 
गई, हिन्दूकुश से लेकर बलन्नाल तक ओर कश्मीर से लेकर गस- 


कुमारी तक यह घोषणायें फैली हुई हैं। कोई नहीं कह सकता कि , 


कितने नष्ट हो गये, कितने प्रथ्वी के नीचे दंब गये, कितने गिरा 
दिये गये ओर क्रितने गमो तक वतमान हैं ? किसी को ज्ञात नहीं । 
इसीलिये ऐसी भाषा का प्रयोग किया गया था जो सरत्र थी। 
उसको आप प्राकृत कहे अथवा मरल संस्कृत कहें अथवा पात्नी 
इससे कुछ भेद नहीं पड़ता । 

कहीं कहीं विषय में वाक्यों की बनावट में नाम मात्र को 
विभिन्नता भी है। उत्तर पश्चिम सीमा प्रान्त के शिन्ा लेख # 
खरोष्ठी अक्तर सें हैं ओर शेष सारे लेख ; ब्राह्मी लिपि में हैं। 
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लिपि फारसी की भाँति दाहिने से वायेंको लिखी जाती है ।योरोपियन 
पुरातत्व वेत्ताओं के मत में खरोष्ठी लिपि भारत में पश्चिमी एशिया और 
फारस से आई ( फेस्न्रिज हिस्दी छछ ६२ ) । केवल मानसहरा, मिला एब्टा- 


वाद व शहजाज्ञ गढ़ी के लेख खरोष्ठी भाषा में हैं, शेप त्राह्मी में हैं 


न & 


( ६ ) भाद्यो धर्तेपान काल की देवनागरी को मांता है । और खशेहो ह 


के 


महाराज अशोक की राजनैतिक और अर्थ- 
राजनेतिक घोपणायें । 


ब हम उन घोषणाओं का वर्णन करेंगे जो गज््य प्रवन्ध 

के उद्देश्य से प्रचारित किये गये। महाराज अशोक 
की दृष्टि में राज्य और शासन, धम का अज्ञ था ओर इसलिये वह 
अपने नेतिक प्रचन्ध में भी धर्म के पावनद थे ओर उनका राज्य 
ओर राजनैतिक अधिकार भी, धर्म के प्रचार ओर “धर्म पर लोगों 
के दृढ़ करने के लिये था। कलिड्ज की घोषणा में ,त्ते घोषणा 
न० १ में महाराज, कलिक् प्रान्त में नियत किये हुये राज कम- 
चारियों को निम्नलिखित चेतावनी करते हैं-- 


है 


( एद्टछ: ) 


सीयान्तिक लोगों के लिये घोषणा 
यह घोषणा प्रधानाध्यत्तों (समाया ) # के लिये है। इसमें 
महाराज कहते हैं. “ ज्ञो कुछ मेश मत ओर मेरी इच्छा है उन्तपर 
ख्ाचरण किया. ज्ञावे ओर उनको विशेष उपाय समम्का जावे । मेरे 


मत में इल उपायों में से एक बड़ा उपाय मेरी घोषणा में हैं. जो भें 


तुम्हारे नाम घोषित करता हूँ-- 

“ सारे मनुष्य मेरे पुत्र हैं, जिस प्रकार मेरी इच्छा है. कि मेरी 
सन्‍्तान हर प्रकार से लोक व परलोक में सुखी रहें वही मेरी अभि- 
लाषा सब लोगां के लिये है ।” 

( यदि तुम पुछो कि सीमान्तिक लोगों के सम्बन्ध में महाराज 
की क्या आज्ञा है तो मेरा यह उत्तर है ):-- 

४ महाराज की इच्छा है किवे झुकसे भयभीव न हों; वे 
सुझपर भगेसा रखें--उनसे मुझे; सुख मिलेगा दुःख नहीं, वे 
यह भी समझ लें कि उनके साथ अत्यन्त सड्ज़नता का व्यव- 
हार करूँगा ओर मेरी इच्छा है कि वह मेरे सनन्‍्तोष के निमित्त 

# ऐप ज्ञात होता है कि कलिंग को जीठने के पश्चात्‌ महरान जे 
इस राज्य को उप्त राज्य के सहित जो कारोमणडल पर अथवा उसके 


/ह 


: 'सन्निकट था एक बाइसराय के श्रधीन कर दिया था । यह वाइसराव महा- 


राज़ का स्वय॑पुत्र था । कलिज्न की राजधानी तोसाली थी जिसको अब 
५ 
घोली कहते हैं । दक्षिणी भाग का बड़ा स्थान जूनागढ़ था जहां यह लेख 


एक पर्वत पर खुदा हुआ मिला है। उसी को समाया कहते है । बेन्सन्ट 
|. स्मिथ, अशोक एछ १६३ । 


( १६६ ) 


धर्म का आचरण करें और इस प्रकार लोक ब परलोक दोलों 
को जीत ल॑।” 

इस उद्देश्य से में आप लोगों को इन घोषणाशं द्वारा अपने 
टृढ़ विचार ओर उद्देश्य को वर्णन करके अपने कर्तव्य से पृथक 
होता हूँ, अब आपका कतंव्य है कि इन आज्ञाओं का अलु- 
सरण करके अपना कार्य कर । उन लोगों को मुझपर भरोसा 
करना सिखलावें ओर उनको /इस सत्यता का विश्वास दिलावें 
कि महाराज हमारे पिता तुल्य हैं ओर उनको हमसे वैसा ही प्रेम 
है जैसा कि उनको अपने शआपसे है । हम महाराज की सन्‍्तान 
हैं। आप लोगों को अपना मत-विशेष, इच्छा ओर उद्देश्य बता 
देने से मुझे इस काय्य के निमित्त अनुभवी अध्यक्ष मिल जावेंगे 
क्योंकि आप लोग इस योग्य हैं कि उन लोगों के हृदय में मेरा 
विश्वास बैठा दे' ओर उत्तको इस लोक में सुख ओर परलोक में 
जय प्राप्त करा दे” ओर इस प्रकार आप भी हमारे ऋण से उऋण 
हो जावें। इस उद्देश्य के लिये यह घमंशाख्र यहाँ पर लिख दिया 
गया है कि मेरे प्रधानाध्यक्ष सबंदा इसी उद्योग में रहें कि प्रजा उन 
- लोगों का विश्वास करें ओर उनको. धममार्ग पर चलाते रहें। प्रत्येक 
चतुर्थभास” तिष्य के दिन यह धर्शास्र अवश्य सुनाया जावे, 
चाहे कभी एक एक मनुष्य को ही सुनाना पढ़े । ऐसा करने से 
ः श्राप मेरी आज्ञा पर काय्य करे । 

नोट--यह स्मरण रहे कि जहाँ तक हमसे सम्भव है इन घोष- 
णाओं का शाब्दिक उल्था करते हैं किन्तु किसी अवसर पर शाब्दिक 


( १४० ) 


अनुवाद करना अत्यन्त असम्भव हो जाता है। इसलिये वाक्य को 
वर्तमान रखने ओर अर्थ को स्पष्ट करने के लिये कभी कृभी शब्दों 
की न्‍्यूनता ओर अधिकता की जाती है, किन्तु बहुत ही फम। 
भारतवर्ष में तीन ऋतुय मनाते हैं. अर्थात्‌ प्रथम जाड़ा, द्वितीय 
प्रीष्म, तृतीय बरसात--प्रत्येक के लिये चार २ महीने निमय हैं । 
चरसात को साधारणतः चोमासा कहते हैं । 

: कौटिल्य अरथशासत्र में छः ऋतुयें गिनाई गई हैं किन्तु इस 
घोषणामें तीन ही का वर्णन है। इस घोषणा में महाराज कहते 
हैं कि सब प्रजा मेरी सन्‍्तान है । भगवान बुद्ध ने कहा है--“सब 
प्राणी मेरे बच्चे हैं ।” 


सूबों के कम्पचारियों के नाप घोषणा | 


घोषणा न० २ का विषय भी लगभग ऐसा ही है । कदा- 
चित जब देखा गया कि पहली आज्ञा पर पूर्ण रूप से कार्य 
नहीं होता तो दुसरी बार यह घोषणा की गई जैसा कि उसमें 
लिखा है। 
४ -- + आप लोगों ने भली भाँति इस सत्यता का अनुभव 
, नहीं किया । कुछ मनुष्य केवल उसके एक भाग पर ध्यान देते हैं; 
सब पर नहीं । इसलिये आपका कतंव्य है आप सब विषय 
पर अमल करावें क्‍योंकि गवनमेशट को यह प्रधान नीति है। 
अर्थात्‌ यह कि राज्याज्ञा का पूर्ण रूपसे पालन किया जावे । 

कई बार ऐसा भी होता है कि किसी मनुष्य को बन्दी किया 


जा, 


( एण३ ).. 


जाता है। अर्थात्‌ उसको दरड दिया जाता है । जब कोई मनुष्य 
विना उचित प्रमाण मिले बन्दी किया जावे तो उससे बहुत से 
लोगों को महान कष्ट होता है । इस दशा में तुम्हारा कर्तव्य है कि 
न्याय करो । अनेक मनुष्य स्वाभाविक डाह रखने वाले, उद्धृत स्व- 
भाव वाले, कठोर, असस्तोषी होते हैं । निरुत्साह ओर पुरुषाथंदीन 
होने से सफलता असम्भव है । 

तुम्हारा यह कर्तव्य है कि इस बात की इच्छा रक्‍्खो कि 
तुम्दारा स्वभाव ऐसा न हो । सारे कार्य का मुख्य तत्व यह है कि 
गवर्नमेराट-नीति पर काय्य हृढ़ता ओर स्थिरता से किया जावे। 
निरुत्साही अपने आप हाथ पेर हिलाना नहीं चाहता है तोभी यह 
आवश्यक है कि प्रत्येक मनुष्य अपने दह्ाथ पेर हिलावे आगे बढ़े 
छोर बढ़ता हुआ चला जावे। 

इसी प्रकार आवश्यक है कि तुम अपने कतव्य की ओर ध्यान 
दो ओर दूसरों को यह चेतावनी करते रहो कि महाराज की आज्ञा 
ऐसी है । इसलिये मेरी आज्षाओं का सवंदा ध्यान रक्खो उनको 
पूर्ण करने से महान फल्न की प्राप्ति होती है । ओर उनको न 
पूर्ण करने से अनेक दुख भोगने पढ़ते हैं । जो लोग इस काम 


' में चरुटि करते हैं उनको न तो परलोक ही मिलता है ओर न. . 


राज्य-प्रशंसा । कतंव्य का पूर्ण रीति से बिना पालन किये 
तुम कदापि सेरी प्रसन्नता नहीं प्राप्त कर सकते। भरी अज्ञाओं 
के अनुसार काय्य करने से तुमको परलोक भी प्राप्त हो जायगा- 
ओर मेरी ओर से जो तुम पर ऋण है बह भी पूर्ण हो जावेगा। 


कि 
रा 2! रे 
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नोट--पहले वाक्य में इस शास्त्र को लोगों को सुनाने के 
सम्बन्ध में वही शिक्षायें हैं जो घोषणा न० १ में थीं ओर फिर 
लिखा है कि “इस शास्त्र के लिखे जाने का यह उद्देश्य है कि 


आमों के राज्य-कर्मचारी सर्वदा यह ज्द्योग कस्ते रहें कि किसी 


मलुंष्य को बिना उचित कारण के बन्दी न किया जाय ओर न 
दण्ड दिया ज्ञावे 9 । 

जैसे कि इस उद्ृश्य को पूर्ण करने के लिये में पाँच बष के 
बाद क्रमशः ऐसे आदमी भेजूं गा जो नम्न स्वभाव के ओर सहन- 
शील हों ओर जिन्तको जीव-रच्षा का ध्यान रहे ओर जो मेरी 
आज्ञानुसार कतंव्य पालन करें । 

उज्जैन से, राजकुमार इस प्रकार के राज्य-कर्म्मचारी इस उद्देश्य 
से बाहर भेजेगा जिससे तीन वष न ब्यतीत होने पावे । इसी 
प्रकार तक्षक्षिला से । 

जब प्रधान-कम्मंचारियों की बदली बारी से हो तो उनका 
कतंव्य है कि अपने साधारण राज्य-कतंव्य का ध्यान रखते 
हुये इस छात की ओर भी ध्यान दे ओर महाराज की श्राज्ञा- 
नुसार काय्य करे । ' 

इस घोषणा में दो सूच्ों की चंर्चा की गई है । अर्थात्‌ तक्तशित्रा 
ओर उज्जैन । इससे पहली घोषणा में घोली ओर 'जूनागढ़ के 
प्रान्तों की चर्चा थी । जिससे ज्ञात होता है कि महाराज अशोक 
के राज्य में केन्द्र राज्य के अतिरिक्त शेष राज्य के चार भाग थे | 
जिनका प्रबन्ध वाइसरायों के अधीन था जो विशेषतः राजकुमार 
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हुआ करते थे । जेसे स्वयं महाराज अशोक भी अपने पिता के 
समय में तच्तशिला ओर उज्जैन के वाइसराय रह चुके थे । द 
इस घोपणा से प्रकट होता है कि महाराज अशोक के समय 
में भी कर्मचारी अथवा अपराधी को दण्ड दिया जाता था ॥ 
कदाचित महाराज उसको दूर करना चाहते थे किन्तु कर न सकते 
थे । इसलिये उन्होंने इस प्रकार फी श्राज्ञाओं की घोषणा की 
जिससे उनके कर्मचारियों को स्वदा ध्यान रहे कि इस विषय सें 
महाराज की द्वार्दिक इच्छा क्या है ? अर्थात्‌ किसी बिना डचित 
कारण के कष्ट न पहुँचे । हम पहले वर्णन कर चुके हैं कि फोजदारी 
नीतियों की कठोरता ओर कष्ट की प्रथा महाराज अशोक की 
मनुष्यता ओर उस समय की हिन्दू सभ्यता पर घुणित धव्वे हैं। - 
खोर इस बात से हमको सन्तोप नहीं होता कि शेप संसार ने भी 
( जिनमें योरोपियन संघ्तार भी सम्मिलित है ) इस असम्य प्रथा « 
को केवल पिछली शताढदी में ही छोड़ दिया है। इस घोषणा से 
यह भी प्रगठ होता है कि यद्यपि प्रधानाध्यत्तों को प्रति पांच बर्ष 
पश्चातू बदल दिया जाता था किन्तु कुप्बन्ध की दशा में कई 
कर्मचारियों फो तीसरे साल भी चदल दिया जाता था। 


स्तम्भिक घोषणायें | 


इस समय तक जिन घोषणाओं का अलुवाद दिया, गया 
है वह संघ की सब सम्भव है कि अभिषेक से तेरहव, चोद- 
हवे श्थवा पन्द्रहवें वर्ष में प्रचारित की गई थीं । इनमें ले कई 
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घोषणाओं में तो प्रचारित-व्ष लिखा है और कई एक में नहीं 
लिखा है। कई घोषणाओं के प्रचारित-वर्ष संदेहयुक्‍त हैं तो भी वह 


सारी घोषणायें जिनका अनुवाद नीचे लिखा जाता है वह अन्तिम 


समय के हैं अर्थात्‌ २०,२८,२६ ओर तीसबे वर्ष के । 
न० १--महाराज निम्न लिखित घोषणा करते हैं। जब सुझे 


अभिषेक हुये छब्ब्रीस बष व्यतीत हो गये तो मेंने यह घमंशास्तर . 


प्रचारित किया-- 

धर्म पृवक अत्यस्त प्रेम किये बिना, अपनी अत्यन्त परीक्षा 
बिना, अत्यन्त आज्ञाकारी हुये बिना, अत्यन्त भयभीत हुये 
बिना, अत्यन्त पुरुषाथ के बिना लोक परलोक का जीतना 
कठिन है । ु 

तो भी मेरी घोषणाओं के कारणा धर्म के प्रति लोगों की 
'आकांच्ता ओर प्रेम दिन दिन बढ़ता है ओर बढ़ता जायगा। 

मेरे कर्मचारियों ने चाहे उच्चपद के हों अथवा माध्यमिक 
अथवा निम्न पद के मेरी शिक्षा के अनुसार कार्य्य किया है ओर 


लोगों को उचित मांग का अनुसरणा कराया है (क्‍योंकि उम्र 


स्वभाव मनुष्यों को उचित मार्ग पर लगाता ही पड़ता है) ओर 
अल्त #% महामात्राओं ने भी । क्‍योंकि नियम भी है कि घर्म की 
रच्ता से धर्म का फल मिलता है । 


#  अन्तमहामात्र से धन अध्यक्षों से अ्रभिप्राय है जिनके अधीन सीमा 
फो रक्षा थी। इसलिये वेग्सन्द स्मिथ उसका अनुवाद ए/४/त९8 ० 
76 ](४7०॥९४ करता है । ह 
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न० २--महाराज् निम्नलिखित घोषणा करते हैं--धर्म्म अत्यन्त 
उत्तम है। किन्तु धर्म क्या है? अर्थात्‌ कम अधर्म्म करना, शुभ 
कर्म बहुत करना, दया करना, दान करना, सत्य बोलना ओर 
पवित्र रहना । 

चन्ुदान ( श्रन्तः अंथवा आत्मा की श्राँलों का दान ) मैंने 
कई प्रकार से किया है। मनुष्यों, पशुओं, पत्तियों ओर जीवों 
के लिये मैंने बहुत कुछ किया है। यहाँ तक कि ( उनेके प्राणों 
की भी रक्षा की है अर्थात्‌ ) उनको प्राण दान भी दिये हैं। इसके 
अतिरिक्त और भी बहुत से उत्तम कार्य अथवा कल्याणकारी 
काय्य किये गये हैं । इस उद्देश्य से कि लोग 'घंम्मंमाग पर चलें 
कोर धम्म चिरकाल तक स्थिर रहें। मैंने धर्म्म-मर्य्यादा लिखवा कर 
प्रचारित किया है। जो कोई उस शिक्षाके अनुसार अपना आचरण 
रक्‍्खेगा बह शुभ कम करेगा । 

यह घोषणा मनुष्य की उस निरबलवा का प्रमाण है जो धर्मा- 
'त्माओं को भी नहीं छोड़ती अर्थात्‌ अपने शुभ कर्मों की अपने 
आप प्रशंसा करनी । हम इसको अभिमान तो नहीं कह सकते हाँ 
“अपने मुँह से छपनो करनी” कह सकते हैं । 

न० ३ महाराज कहते हैं-- 

नुष्य अपने शुभ करम्म देखता है झोर कहता है कि मैंने यहं 

शुभ कर्म किये किन्तु वह अपने अवगुण नंहीं देखता ओर वह यह 
नहीं कहता कि यह अधर्म मेंने किया है। इसलिये इस प्रकार की 
शात्म-परीक्ता अत्यन्त कठिन है । 
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तो भी प्रत्येक मनुष्य का यह कतंव्य है कि वह विचारे कि 
असम्यता, निर्दयता, क्रोध, अभिमाव ओर डाह ऐसी वंस्तुये 
हैं ज्ञो अधर्म्म की ओर ले जाती हैं ऐसा न हो कि उनके 
वश में पड़कर में पतित हो जाऊ। यह विचारना चाहिये कि 
एक मार्ग से केवल संसार का सुख प्राप्त होता है; दूसरे मार्ग से 
दोनों लोक का । भट 

न० ४--महाराज कहते हैं--जब मेरे अभिषेक को २६ वर्ष हो 
चुके थे तो मैंने निम्नलिखित धर्म्मशाख् का प्रचार किया-- 

ज्ञित राज्-कम्मंचारियों को मेंसे लाखों मनुष्यों पर शासन 
करने के लिये नियत किया उनको मैंने पारितोषिक ओर 'दरड 
देने में स्वाधीन कर दिया जिसले कि वह लोग विश्वास पूवक 
निर्मय होकर अपने कर्तव्य का पालन करें। प्रज्ञा को सुख पहुँचावें 
ओर उन पर दया कर सके । उनका यह कतंव्य है कि वे खुख दुख 
के कारण का पता लगाव । और घर्म बिभाग के अधीनस्थ कर्मचारी 
के द्वारा प्रजा का ध्यान, धम की ओर दिलाता रहे जिससे उनको 
दोनों लोक में सुख मिले# । 

मेरे राजकमचारी मेरे कार्य्य में अ्रति उत्सुक हैं ओर अस्य 
कर्म्मेचारी ( पुलिसा ) + भी मेरे अभिप्राय को जानते हुये ह 
मेरा कार्य्य करेंगे । ओर वह भी जब अवसर मिलेगा लोगों 


* यह वात स्मरण रखने योग्य हे कि बार बार महाराज वेशेषिक 
दर्शन के शब्द में दोनों लोकों के सुख पर जोर देते है । 
| कप्रात शब्द है 
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को शिक्षा देते रहेंगे जिससे कि राज-कर्मचारी ओर भी श्रधिक 
उत्साह से मेरी प्रसन्‍नता प्राप्त करने की इेचछा करे । क्योंकि 
जिस प्रकार मनुष्य एक चतुर माता को अपना बच्चा समर्पण 
कर निश्चिन्त हो जाता है । ओर यह समझता है कि यह चतुर 
माता मेरे बच्चे के सुख के निमित्त प्रेम पूरक उद्योग करेगी। 
इसलिये मैंने राज-कर्मचारी देश के सुख ओर उसके कल्याण के 
लिये नियत किये हैं. । इस उद्देश्य से कि वे निर्भय होकर, विश्वास 
आर शाल्ति पृवक अपने कर्तव्य का पालन करे । ह 

' इसीलिये मैंने इन अध्यक्षों को पारितोषिक ओर दशणड देने 
में स्वतन्त्रता दी है। चू'कि यह उचित है कि न्याय करने में ओर 
दण्ड देने में पतच्तपात रहित समानता हो, इसलिये आज से पीछे 
यह रीति प्रचारित होगी-- 

कि जो मनुष्य मृत्यु-दरड की आज्ञा पाकर कारागार में हों 
उनको तीन दिन का अवकाश दिया जावे । इस समय अनेक 
अभियोग में उनके सम्बन्धी उनकी प्राण रच्ता के लिये उनके 
दणडोंकी देखभाल करायेंगे ओर इसी उद्देश्य से दान करेंगे और 
ब्त रक्‍्खेगे । क्‍योंकि मेरी यह इच्छा है कि ज्ञिन लोगों के दरड 
का दिन निश्चित रूप से नियत हो चुका है उनको भी परलोक 
के लिये अवसर प्राप्त हो ओर मेरी प्रज्ञा में धार्मिक कार्य्यों की 
वृद्धि हो । जिसमें अपने आपको बस में रखना ओर दान भी 
. सम्मिलित है। ह । 
यह घोषणा प्रत्यक्त रूप से महाराज अशोक की इच्छा 


( ऐण८े ) 

प्रगट करती है कि जहाँ तंक सम्भव हो सके लोग मृत्यु के दयाड 
से वच जावें। यह सम्भव है कि मृत्यु-दंगड की अपील अथवा 
उसकी देखंभाल अन्तिम न्यायालय में होती होगी .। इसलिये 
आवश्यक हुआ कि मृत्यु-दरड की आज्ञा के पश्चात्‌ कम से कम 
तीन दिन अवकाश अपराधी को ओर उसके सम्बन्धियों को 
अपील अथवा निगरानी के लिये दिया जावे । इस समय बृठिश 
इंणिड्या में फांसी की आज्ञा की शअ्रपील के लिये सात दिन 
' का समय नियत है । ३ दिन का अवकाश प्रगट रूप से बहुत 
कम ज्ञाव होता है किन्तु जैसा हमने ऊपर लिखा है--सम्भव है । 
बल्कि संभव है कि यह नवीन अवर्काश न्यायालय की अपील के 
निपटारे के बाद के लिये हो। क्योंकि अन्तिम वाक्य में यह कहा 
गया है कि जब निश्चय रूप से दरड की तिथि नियत हो जावे 
तब भी मेरी इच्छा है कि अपराधियों ओर उनके सम्बन्धियों को 
दुयड की आज्ञा की देख भाल कराने का अवसर मिले। अथवा 
कम से कम उनको अपराधी के नाम पर ओर उसकी ओर से 
इस प्रकार के शुभ कर्म करने का अवसर मिले जिससे उसको 
पात्नोक में सुख मिले । मिस्टर वेल्सन्ट स्मिथने इस अवकांश का 
तो विरोध नहीं किया किंल्तु डाक्टर टामस के मत को अनुमोदन 
करते हुये अन्तिम वाक्य पर यह मत प्रगट किया है कि इसका 
उद्देश्य यह था कि यदि निगरानी स्वीकृत हो गईं तो अपराधी के 
प्राण बच गये, नहीं तो उसको ओर उसके सम्बन्धियों को धर्म्म 
का काम करने का पुण्य प्राप्त हो गया। । ह। 


७, 


/र्‌ 


( ९७६ ) 


न० ४--घोषणा में वह गैतियां लिखी गई हैं जो महागज ने 
पशुओं के बलिदान करने के सम्बन्ध में प्रचारित किये थे ओर जिनकां 
सारांश हम पहले लिख चुके हैं । उन्र रीतियों के बास्तविक्र शब्द 
सूची में दिये जायँंगे। इस घोषणा के अन्तिम वाक्य में लिखा है 
कि २६ वर्ष के अन्त तक २४ वार कारगार के अपराधी मुक्त 
हो चुके थे । 
अर्थात्‌ प्रति वर्ष महाराज के अभिषेक के वा्षिकोत्सब के दिन 
बन्दी मुक्त किये जाते थे। वेन्सन्ट स्मिथ लिखता है कि यह प्रथा 
अथशास्र के निम्न लिखित वाक्य के अनुसार था-- 
बादशाह के जन्म तिथि का नक्षत्र जब पड़ता हो ओर पूर्ण- 
मासी के दिन ऐसे बन्दी जो कि थोड़ी आयु बाले, बुद्ध, रोगी, 
अनाथ हों काग़मार से मुक्त किये जाय॑ अथवा सदाचारी मनुष्य 
खथवा वह मलुष्य जिन्होंने बन्दियों के साथ कोई सममभोता कर 
लिया हो वह उचित बदला देकर उनको मुक्त करा सकते हैं । 
' अब कोई नवीन देश विजय किया जावे अथवा जब युवराज 
का अभिषेक किया जावे अथवा जब राजा के यहाँ राजपुत्र का 
_ जन्म हो तो कैदी साधारणतः मुक्त किये जाते हैं । ह 
अथेशास्र अधिकरण २ अध्याय ३६ प्रकरण १४६-१४७ 
घोषणा न० ६ में महाराज कहते हैं-- 
जब मेरे अभिपेक को १२ वर्ष ब्यतीत हो चुके थे तो मेंने 
मनुष्यमात्र के कल्याण ओर सुख के लिये एक धम्मंशास्र% प्रचा- 





# अ्र्यात्‌ घोषण का गई । 


( १८० 9 


रित कराया था जिससे कि लोग अपनो प्राचीन रोवियों को छाोड़- 
कर किसी न किसी प्रकार से धम-मार्ग में उन्नति करे । 


इसी प्रकार मनुष्य मात्र के कल्याण ओर सुख पर दृष्टि रखते 


हुये मैंने समभाव से अपने सम्बन्धियों, कुदुम्बियों ओर अल्य 
पुरुषों की ओर ध्यान रक्खा जिससे कि कदांचित में उनसें से 
किसी को सुख की ओर ले जा सकू |... 


अतः इसी उद्देश्य को सम्मुख रखकर प्रबन्ध करता हूँ।. 
इसी प्रकार मैं सारे समुदाय को सेवा करता हूं । तो भी मेरे मत 
में प्रत्येक मनुष्य के लिये बड़ी दात यह है क्रि वह धर्म पर 


स्थिर रहे । 

अभिषेक से २६ वर्ष पश्चात्‌ यह शाख्र प्रचारित कर दिया 
गया। ह 

नोट--महाराज अशोक अपनी प्रत्येक घोषणा को धम- 
शास्त्र कहते हैं । । 

घोषणा न० ७ में महाराज अशोक अपने सारे राज्य ओर 
अपनी काय्यवाही का एक प्रकार से वर्णन करते हैं । इस घोषणा 
के दस सेद हैं.। एक सेद इस वाक्य से आरम्भ होता है--महाराज 
'दिवानाम्‌ प्रिय? प्रियदर्शी कहते हैं । 

भेद न० १--भूत काल में जो राजा हुये वह सब यह चाहते 
थे कि मलुष्य धम की बुद्धि के साथ उन्नति करें किन्तु मनुष्यों ने 
ले ऐसी उन्नति नहीं की जैसी कि उनको करनी चाहिये । 


भेद न० २--इस पर मुझे यह ध्यान आया कि वह कोन | 


( १८१ ) 


सा उपाय है जिसके द्वारा मनुष्यों को धर्माचरण सिखलाय जावे ओर. 
. जिनसे मनुष्य धर्म की उन्नति के साथ साथ अपनी भी उन्नति करे । 
ओर जिनसे में उनमें से कुछ परिमाण को धर्म की सहायता से 
ऊंचा उठा सकू' | 

भेद्द न० ३--इसलिये मुझे: यह सूकी कि-- 

” मैं धर्म का ढिंढोरा पिववारऊ, में धर्म की शिक्षा दूँ, जिससे 
कि मनुष्य उस पर ध्यान देकर अपने आपको ऊ चा कर सके ओर 
धर्म-बृद्धि के साथ साथ अपनी भी खूब उन्तति करें । 

इसी उद्देश्य से धम की शिक्षा दी गई । सेरे प्रचारक व कर्म- 
चारी जो जनता पर शासन के निमित्त नियत किये गये थे वे मेरी 
शिक्षा का प्रचार कर झोर उसकी व्याझ्या करें। प्रधान कर्म- 
चारियों को भी जिनको लाखों मनुष्यों पर नियत किया ग्रया 
है मेंने यह शिक्षा दी है कि वे दोनों में से किसी रीति से 
धर्म्म के अधीनस्थ कर्मचारियों के . समुदाय को मेरी शिक्षा की 
व्याख्या करें | 

: न० ४--इसी उद्देश्य को सम्मुख रखकर-- 

मैंने धर्म के स्तम्भ स्थापित कराये, धर्म के सेन्सर नियत किये 
हैं ओर धर्म की घोषणा भी की है । 

न० (-सड़कों पर भी मेंने मनुष्यों ओर पशुओं को छाया के 
निमित्त पीपल के बृच्त ओर आमों की श्रेणी ओर बाग लगवाये। 
प्रति आधा मील की दूरी पर कुए' खुदवाये हैं, धमंशालाय बनवाई 
हैं, स्थान २ पर मनुष्यों ओर पशुओं के सुख के लिये जलाशय 


( १८र ) 


चनवाये । किन्तु यह सुख तो साधारण सी बात है। मेंने ओर 
विश्वास पात्रों ने अनेक प्रकार की कीर्ति जनता के लिए एक- 
न्रित की है किल्तु मैंने अपने विचार के अनुसार जो कुछ किया 
है उसका उद्देश्य यह था कि लोग धम पर आचरण करे । 

न० *-ेरे सेन्सर अर्थात्‌ प्रधानाध्यक्ष जो धर्म विभाग के 
गृहस्थों ओर सारे मतमतान्तरों के लोगों के बीच में ग़ज-दान के 
विभाजित करने में लगे हैं वह संघ का काय्ये भी करते हैं ओर 
ब्राह्मणों और जैनियों के भी काय्य ओर विभिन्न मतों में वह कार्य 
करते हैं। भिन्न प्रकार के प्रधान कर्मचारी अपने अपने अधिकार का 
कार्य करते हैं किन्तु प्रधानाध्यक्ष-धर्म ( सेन्सर ) दोनों कार्य करते हैं 
अर्थात्‌ अपना सरकारी कार्य भी करते हैं ओर धर्म की र्ता भरी 
करते हैं । 

 झ्० ७--यह लोग ओर बहुत से प्रधान कमचारी जो भिन्न 

भिन्‍न विभागों के प्रधान हैं वह मेरी ओर मेरी रानियों की ओर से 
दान देने का कार्य करते हैं। रनिवास के कार्यकर्ता युहाँ ( अर्थात्‌ 
. शजधानी में ) ओर प्रान्तों में भी पता देते हैं कि कहाँ दान की 
आवश्यकता है । 

त्० ८-जोगों को धर्म्माचरण पर दृढ़ करने के उद्देश्य से 
ओर धम्मके अनुसार अपना जीवन व्यतीत करने योग्य बनाने के 
लिये भी प्रधान, मेरे पुत्र ओर अन्य राजकुमारों ( ज्ञो देविओं के 
पुत्र हैं ) की ओर से दान देने का कार्य करते रहे' । 

धर्म पर आचरण करने ओर उसपर कार्य करने से दयालुता, 


( (८३ ) 


दानशीलता, सत्यता, शुद्धता, नम्नता झोर जीवन की पवित्रता की 
चृद्धि मनुष्य मात्र में होगी । 

न० ६--मैंने बहुत से शुभ कर्म किये हैं भिनका अनुकरण 
मनुष्य मात्र करगे । जिससे यह उचित दे कि लोगों में धम की बृद्धि 
हुईं ओर होगी । अर्थात्‌ लोगों में इन शुभ कर्मों की उन्नति हुई है । 

मातृमान, # पितमान, आचार्यमान, बड़े बूढ़ों का आदर, 
ब्राह्मणों, साधुओं, दरिद्र ओर निःसहाय लोगों के साथ ओर दासी 
ओर सेवकों के साथ उचित दया का बर्ताव करना । 

न० १०-मनुष्य मात्र में जहाँ-जहाँ उपगेक्त धर्म की उन्नति 
हुई है । बह दो प्रकार से हुई है। अर्थात्‌ धर्म के नियम का पालन 
ख्रोर उसका ध्यान रखने से । इन दोनों में. नियम का पालन छोटे 
आर ध्यान का पालन उच्च पद का है । 

. तो भी मैंने बहुत से नियम बनाये हैं जैसे पशु-बलि विभाग 
के' नियम ( कोन कोन पशु. वलिदान किया जाय ) ओर अन्य 
असंख्य नियम, किन्तु विचार की श्रें्टठा का यह- प्रमाण है कि 
लोगों ने धर्म के मार्ग पर उन्नति की है ओर पशुओं की हत्या न 
करने ओर यज्ञ के अवसर पर प्राशधारियों के रक्‍त से पृथक रहने 


# में . सराहनीय सफलता प्राप्त की है। इसलिये यह सव नियम 


लिख दिये गये हैं कि मेरे पुत्र पोच्र ओर पर पौन्र उसके आछुसार - 





# मातृपान, माता का सत्कार, पितृधान, पिता का और आचायप' 


मान गुरुओं का सत्कार। 


( १८७ ) 


श्राचरण करें । ओर ऐसे कार्य करने से उनको लोक ओर परलोक 
दोनों की सिद्धि प्राप्त हो। 

मैंने अभिषेक के २७ वर्ष पश्चात्‌ यह घोषणा प्रचारि 
कराई- 

इसलिये जहाँ तहाँ स्तम्भ ओर शिला-लेख मिले वहाँ वहाँ यह, 
'लिपिबद्ध कराई जाय ताकि वह चिरकाल तक रहें । 

इस घोषणा के सम्बन्ध में अनेक बातें नोट करने 
योग्य हैं । 

प्रथम--अपने से प्रथम राजाओं का वर्णन इसलिये नहीं 
किया गया कि उनकी असफलता को हँसी होगी बल्कि यह ' 
जनाने के लिये कि अशोक के ओर उनके नियमों में क्या सेद था? , 
ओर अशोक को क्‍यों उनसे अधिक सफलता हुई। यह स्वीकार ४ 
किया गया है कि उनके अभिप्राय भी कल्याणकारी थे ओर उन्होंने 
भी अनेक प्रकार की उदारता अपनी प्रजा के प्रति दिखलाई किन्तु 
खशोक ने धर्म्म प्रचार पर विशेष ध्यान रक्खा ! 

द्वितीय--इस घोषणा सें पहली बार महाराज ने अपनी: 
रानियों ओर अपने राजकुमारों का वर्णन किया है। मिस्टर 
वेन्सन्ट-स्मिथ के मत में देवियों के पुत्र वाले वाक्य से यह ज्ञात _.- 
, होता है कि महाराज केवल उन लड़कों को अपना पुत्र समझते 
हैं जो विवाहिता रानियों से पेदा हुये ओर जो अास्य विभिन्‍न 
रानियों से पंदा हुये उनको वे पुत्र न समझते थे । मेरे बिचार 
में यह विचार अमात्मक है । स्मिथ ने “देवी” शब्द का शर्थ 
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रानी किया है। में नहीं कई सकता कि किस प्रमाण ओर नियम 
से ऐसा किया है। साधारण बोल चाल में देवी का अथ रानी 
के नहीं बल्कि प्रत्येक सदाचारिणी ख्रियों के प्रति देवी शब्द का 
प्रयोग होता है। देवी का अनुवाद रानी करने से सब्र वाक्य 
*< मतलब रहित हो जाते हैं। जिसको महाराज रानी? कहते थे, वह उच्च 
.» जाति की हो अथवा नीच जाति की, उसकी सन्तान मद्दागज की 
सनन्‍्तान थी । यदि वह विवाहिता न थी तो कभी उसके त्रिये 'गनी? 
का शब्द प्रयोग नहीं किया ज्ञाता । थदि महाराज के राज-सवन 
में अविवाहिता स्ल्ियाँ थीं जिनसे उन्हींने सनन्‍्तान पेदा की तो 
महाराज्ञ इस धर्म की घोषणा में कद्ापि उनका वर्णन नहीं करते । 
* मरे विचार में यहाँ पर देवियों से अभिप्नाय उन पटरानियों से है 
/ जो रानियों के अतिरिक्त राजभवन में रहती थीं । जैसे पुत्रियाँ, 
भगिनियाँ अथवा दूर व निकट की सम्बन्धिनों अथवा दासी 
: इत्यादि । प्रथम महाराज ने अपने पुत्रों का बणंन किया और 
उसके पश्चात्‌ साधारणतः अन्य देवियों अथवा रनिवास के पत्रों 
को राजकुमार कहना ही इस बात का प्रमाण है कि मिस्टर स्मिथ 

. का विचार संदेहसुक्त है । 
हर तीसरी बात--जो इस घोषणा में नोट करने योग्य है वह यह 
: है--कि महाराज ने केवल आज्ञा-पालन में ओर विचार के पश्चात्‌ 
4: धर्माचरण में भेद दिखाया है | एकबढद्‌ कार्य है जो किसी के 
कहने से अथवा उसकी आज्ञा से अथवा उसके भय से किया जाता 
है । यदि बह कार्य धर्म का है तो उसका भी फल कल्याणकारी 


( १८६ ) 


होता है। किन्तु वास्तविक फल उस काय का होना चाहिये जिसको 
मनुष्य अपने विचार से धर्म समझता है । उससे आत्मा पवित्र 
होता है । ओर उसी का दृढ़ प्रभाव मनुष्य के आचरण ओर 
आत्मा पर पड़ता है । 

चोथी--यह बात ध्यान देने योग्य है कि महाराज अपने 
राज्य में किस उचित रीति से दरिद्र, अनाथ ओर दासों की आवब- 
श्यकता को पूर्ण करते थे । उनको इस योग्य बनाते थे क्रि 
वह भी अपना आवश्यकता पूर्ण होने के पश्चात्‌ धम्म का सेवन 


करे। उन्होंने इस काथ के लिये ग्निबास को छवियों को विशेष कर. . 


नोऋर रक्खा जिससे कि वह स्त्रियों की आवश्यकनाओं को देख भा 
कर रिपोर्ट करें ओर उनकी आवश्यकवायें भी पूर्ण हो जाचें । 

इस लेख में कुछ अपने मुंह मियाँ मिट॒दू! की कलक आती है । 
किल्तु यह विचार करके कि एक शासक अपने राज्य की शासन-नीति 
अपनी संतानपर छोड़ना चाहता है आर यह भी चाहता है कि उसके 
अधिकारी उसका अनुकरण कर--हम इसकी ओर दृष्टि नहीं देते । 

चह रीति जो जनता की दृष्टि में एक प्रकार से तुच्छ है, वह 
राजाओं महाराजाओं के लिये उस दृष्टि से देखे ज्ञाने के योग्य 


नहीं, यों तो यह निबलता संसार के सारे मनुष्य में है। संसार %/-. 


५ हा 
के पेगम्बर लबी, झलिया, अबतार, पीर, फ्लोर ओर उपदेशक 
कोई भी इस दोष से न बच सका ओर जो बचा उसका हमें कुछ 
ज्ञान नहीं, वह अदृश्य हो गया। 
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न 6 ग्प 
वोद्ध पं के प्रचार के लिये महाराज मशोक्त का 
घोषणा ओर अन्य उद्योग 


्छ. 
त 


टैप समय तक महाराज की जो आज्ञायं ओर धोषग़ाये 

ह दर हमने लिखी हैं उनमें से क्रिसी में विशेष. रीति से 
बोद्धधर्म का अथवा बोद्धुध्म के शा््रों का अथवा बोद्ध धम के संघ 

ह का कोई वर्णन नहीं आया । यदि हम मान लेंगे कि इन सब घोषणा- 
' ज्रों और आज्ञाओं में धम से उसका अभिप्राय बोद्ध धर्म से था तो 
जो बिबरण इस धर्म का.इन लेखों में वर्णन किया गया है बह ऐसा 
साधारण है कि वह लगभग हिन्दूधर्म के प्रत्येक मत में मिलता 
है। उसमें बोद्धम्म॑ की कोई विशेषता नहीं । माता, पिता, आचय्य 


( श्य८ ) 


का मान, ब्राह्मणों ओर साधुओं की पूजा, बड़ों का आदर सत्कार, 
सत्य बोलना, पवित्र जीवन व्यतीत करना, दान देना, लोक ओर 
परलोक के सुख की इच्छा करना यह ऐसी शिक्षा है जो हिन्दू- 
धर्म की प्रत्येक शाखा में पाई जाती है । भगवान्‌ बुद्ध ने ओर 
महाराजा अशोक ने यदि इस शिक्षा पर जोर दिया तो इससे 
किसी नवीन धम के प्रचार करने का उनका उद्देश्य न था। 
अहिसा भी धर्म का एक अडुः है । जिसपर जैनियों ओर बोढ़ों 
ने बहुत जोर दिया, जो किसी प्रकार हिन्दू धर्म अथवा बेदिक 
धम के विरुद्ध नहीं थी । अब तो अहिंसा हिन्दू धम फा मुख्य 
सिद्धान्त है। 

यज्ञों में पशुओं का बलिदान सी हिन्दू अथवा वैदिक 
धर्म का प्रधान अड्ग न था। छातः हम उचित रीति से यह कह 
सकते हैं. कि इस समय तक जो कुछ हमने महाराजा अशोक 
की शिक्षा का वबणन किया है उसमें बोद्भधघम की कीई विशेष 
मऋंजक न थी । 

अब हम उन घोषणाओं ओर ओज्ञाओं का वर्णन करते हैं, 
'जिनमें बोद्धर्म अथवा बोद्ध धर्मशास्रों अथवा उनके धार्मिक प्रबन्ध 
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का विशेष वणुन है । उनमें से एक घोषणा तो उनके राज्य-काल 


के प्रथम समय की है । ओर वह “भावरू की घोषणा” अथवा 


वैरंट पंत की दूसरी घोषणा? के नाम से प्रसिद्ध है ओर उसका श 


अनुवाद इस प्रकार है-- 
प्रियदर्शी महाराज्र, मगध-संघ को प्रणाम करतें हैं.। ओर 


६ १८६ ) 


उसके समभासदों की प्रसन्‍तता ओर आरोग्यता की अभिलाषा 
करते हैं । 
हे अरष्ठ पुरुषों |! आपको ज्ञात है कि मेरे हृदय में भगवान 
बुद्ध, उनके शास्र ओर संघ के लिये कितनी उत्कणठा, श्रद्धा 
ओर भक्त है। 
हे सज्ननों ! जो कुछ भगवान ने कहा है वह तो सब हो 
कल्याणकारी है । किन्तु यदि मैं अपनी ओर से उनकी शिक्ता 
के किस्ती विशेष पढु का उदाहरण दूँ त्तो वह यह हे कि यह श्रेष्ठ 
धम्म चिस्क्राल्न तक रहेगा । 
हे माननीय भद्र पुरुषों ! अब में भगवान बुद्ध के कहे हुए 
वोद्ध शास्रों के निम्नलिखित पदों का उदाहरण देता हूँ। क्योंकि 
मेरी यह इच्छा है कि सब ही भिक्तु ओर भिक्ुनियाँ इन पदों को 
सर्वदा सुने ओर उन पर विचार करें ओर गृहस्थी पुरुष ओर सख्ती 
भी ऐसा ही करें । 
प्रथम--भक्ति की श्रेष्ठता ( विनाया समोका ) 
द्वितीय--श्रेष्ठों के आचरण ( अल्यावसानी ) 
तृतीय--भविष्य में होने बाली बातों का भय। ( अनगिता 
| भय वानी ) 
_ चतुर्थ--मुनियों की गाथा अर्थात्‌ मुनियों की बाणी। 
( मुनि गाथा ) 
पतच्चम--सांसारिक त्याग, मनुष्य-जीवन सत्संग ( मसे 
पास्ते ) 
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घष्ट--उपासना के प्रश्न ( उपासना पास्ते ) 

सप्तम-राहल्‍द के उपदेश जो असत्य के विषय से आरंभ 
होता है ( राहगोवादे सावादान अधघीगध्या ) 

मिस्टर _वेन्सगट स्मिथ इस घोषणा की व्याख्या करते हुये 
लिखते हैं कि इस सूचीपत्र के आरम्भ में उस अमूल्य शिक्षा को 
उद्द्भुत किया है जो भगवान बुद्ध ने काशी में दी थी । दुसरी 
बार के वास्तिविक पते के लिये बह प्रोफेसर धर्माननद कोसम्सी 
ओर मिस्टर लेनमैन की बनाई हुई सूची का उदाहरण देते हैं । 

सूची में पाठक इस घोषणा की वास्तविक इबादत- को देखेंगे 
उसके साथ ही हम प्रोफेसर धर्माननद को सूची सी वहाँ लिख दंगे । 
जिससे कि जिसकी इच्छा हो वह असली बोद्ध शाखों को जो पाली 
भाषा सें हैं, उनके अंग्र जी अनुवाद को देख ले । 

यहाँ पर इस घोषणा के लिखने का हमार यह अमिप्राय है 
कि हम अपने पाठकों को यह बता दे कि यही एक घोषणा है जिसमें 
महागज अशोक ने नाम लेकर बोद्धशास्र के कुछ विशेष भाग का 
उदाहरण दिया है। विश्वास किया जाता है कि यह उन प्रारम्मिक 
घोषणाओं में से है जो अभिषेक से १३ बर्षके बाद अथवा तेरहवें वष 
महाराज अशोक ने बोढदघ घम ग्रहण करते ही जारी किये थे। इसकी 
कठिनता अधिकांश बोद्धों के लिये हैं । 


वोड-धर्म की तीसरी महासभा 


महाराज अशोक के शासन-काल की एक बड़ी घटना यह 
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मानी ज्ञाती है कि उनके समय में बोद्धमत की तीसरी महासभा 
हुईं। जिसने कि उसके विरुद्ध सिद्धान्तों का निर्णय किया। इस 
सभा के सम्बन्ध सें प्रथम प्रश्न यह है क्रि यह महासभा कब्र हुई ? 
लिंहल की पुस्तक ओर दक्तिणी बोदूधधर्म का इतिहास & यह 
बताता है कि यह महासभा महाराज अशोक के उस्नीसवे अ्रथवा 
इक्कीसव वर्ष में हुईं थी । । वेन्सन्‍्ट स्मिथ के मत में यह इतिहास 
अमयुक्त है। क्योंकि यदि यह महासभा अट्टाइसवें वर्ष से पहले हुई 
होती तो महाराज स्तम्भिक धोषणा पर न० ८; जिसमें उन्होंने 
अपने सारे कार्यों का व्णंन किया था अवश्य वर्णन करते । वेन्सत्ट 
स्मिथ का यह मत बहुत ठीक प्रतीव होता है कि यह महासभा 
महाराज के राज्य काल के अन्तिम समय में हुई ओर सभा के 
पश्चात्‌ महाराज ने बहु घोषणाय प्रचारित की जिनमें बह बोदूध 
धम में विध्न डालने के विरुद्ध घोषणा करते हैं ओर आम्रहियों, 
विरोधियों ओर बाघकों को चेतावनी करते हैं। वर्णन किया जाता 
है कि इस समय बोद्धर्थर्म में अनेक समुदाय हो गये थे ओर उनमें 





# महावन्श । ह 

व वेन्सन्‍्ड स्मिथ अपनी अशोक नाथ को पुस्तक तृतीय आवृत्ति 
पृष्ठ ५५ में सोलहवां अ्रथवा अठारहवाँ ब्षे लिखता हरे किन्तु हमने यह 
वर्ष केम्न्रिज हिस्‍्दी आफ इण्छिया परष्ठ ४८ से जिया हैं । इसी इतिहास 
के पूछ १६४ पर इस महासभा का वर्ष अशोक के राज्य का श८ वां वर्ष 
बतलाया गया है । 


( १६२ ) 


भगवान बुद्ध के उपदेश के विषय में ओर उनके सिद्धन्‍न्तों में 
बहुत मतसेद हो गया था। 

यह भी लिखा गया है कि यह महासभा पाटलीपुत्र के सभसे 
बढ़े विहार अशोकारामः में हुई थी । उसका सभापति: बोद्धों 
का प्रसिद्ध प्रचारक भोगबिपत्ततिस्स # उपनाम डपगुण्त था, ? 
जो महाराज अशोक का गुरु भी कहा जाता है। नोव महीसे 
तक इस सभा की बैठक होती रही, अन्त में महासभा ने निर्णय 
किया कि स्थविर समुदाय के सिद्धान्त स्वीकार करने योग्य हैं । 
महासभा ने एक मत से यह भी निर्णय कर दिया कि बोदूध धर्म 
के माननीय शाद्ध क्या हैं । महासभा की सारी कार्यवाही का 
रिकार्ड उसके सभापति उपगुप्त ने निर्माण किया, इस पुस्तक का. ? 
नाम कथावत्थु ( कथा वस्तु ) है। इस महासभा से बोदूध घमं के 
उत्तरीय ओर दक्षिणात्य समुदाय में बढ़ा भेद हो गया। डतरीय का 
नाम महायान है ओर दाच्तणीय का नाम हीनयान है । चीन ओर 
तिब्बत में उत्तरीय समुदाय का धर्म माना जांता है । एिहल अथवा 
सिलोन ओर ब्रह्मा में दक्षिणात्य समुदाय का । 

इस महासभा के समाप्त होने पर प्रद्याः का काम बड़े उद्योग 
आर उत्साह से आरम्भ किया गया ओर भिल्‍न भिन्‍त प्रान्तों के . ४ 





# यह महापुरुष भगवान बुद्ध से ले_र अबतक बोहढों का पाचवों नेता 
था । महाराज अशोक के राज्याभिषेक्र के समय उसकी अवस्था ६० वर्ष 
की थी | ओर उसके पश्चात वह २६ वर्ष तक जीवित रहा । केम्ब्रिज 
हिस्ट्ी प्रथम जिल्‍द प्रष्ठ ५०६ । 


् 


( १६३ ) 


लिये बढ़े बड़े प्रचारक नियत किये गये # जिसकी सूची भिन्न २ 
पुस्तकों में दी गई है । 

न० १--काश्मीर ओर गान्धार जिसमें पेशावर अफगानिस्तान 
झौर विनोचिस्तान इत्यादि सम्मिलित हैं | 

न० २--मैसूर ) 

न० ३--उत्तरीय किनारा ( दक्षिण ) न० ४--त्रम्बई से उत्तरीय 
किनारा, न० ४--महाराष्ट्र, न० ३--यवत्नों का प्रदेश अर्थात्‌ हिस्द्री 
में बलख से अर्थ लिया गया है। न० ७--स्वर्ण सूमि अर्थात्‌ 
पेगू ओर मोलमीन जो ब्रह्मा में है। न० ८--लंका अर्थात्‌ 


: सिंहल द्वीप । 


इन बातों को ध्यान में रखते हुये वे घोषणाय अच्छी तरह 
समम में आ सकती हैं जो सारनाथ, कोशम्बी ओर सांची के 
नाम से प्रसिद्ध हैं । 
सारनाथ की घोषणा | 
महाराज कहते हैं कि पाठलीपुत्र ओर अन्य प्रान्तों के कुल 
धर्म्म ३ महामात्राओं को यह उपदेश करते हैं कि किसी व्यक्ति 
का यह अधिकार नहीं है कि वह संघ का विभाग कर दे। जो 





# क्षेम्त्रिज हिस्दी आफ इण्डिया जिलद प्रथम प्रठ्ठ ४४६८, ४६६ ओर 
वेन्सत्ट स्मिथ का श्रधोक्त तृतीय आवृत्ति । 

| सारनाथ काशी के उस भाग का नांम है कहां महाराज्र बुद्ध ने 
अपना पहला उपदेश किया था । 

| बोढ साहित्य में धर्म को धम्मे ओर कर्म को कम्म छिखाहे। 


हा 
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को ई व्यक्ति, भिन्नु अथवा भिक्षुनी संघ के मार्ग पर न चलेगा 
अथवा उसकी आज्ञाओ के विरुदूधः आचरण करेगा उसको 
उज्वल्न वस्त्र पहना कर संघ से बाहर रहने के लिये विवश 
किया ज्ञायगा । 

यह घोषणा उन सारो सभाओं सें पढ़ी जावे, जहाँ भिक्तु 
ओर भिन्नुनियाँ एकत्रित हों । 

द्विवीय वाक्य में यह उपदेश किया गया है कि यह आयाज्षा 
कहाँ-कहाँ स्थापित की जावे ओर किस-क्रिस स्थान पर प्रत्यक्ष 
रूप से पढ़कर सुनाया जावे। प्रधान कर्मचारियों को चेता- 
बनी दी गई कि वे विरोधियों ओर बाधकों को संघ से निफालने 
में देर न कर । 

इस समय तक तो महाराज् अशोक एक्र शाल्तिप्रिय राजा 
थे। इस आज्ञा के प्रचार करने से वह एक समुदाय के नेता 
हो गये । यद्यपि यह मानना पड़ता है कि कदायित बोद्धपर्म 
के प्रबन्ध के लिये यह अआरावश्यक था। बोद्धघर्म में प्रवेश करने 
के लिये आवश्यक है क्रि प्रत्येक व्यक्ति तीन प्रकार का विश्वास 
रखता हो |. 

अर्थात्‌ भगवान बुद्ध में, बोदूध-धम्मंशास्त्र में, ओर बोदूघ 
सिंहासन में। विश्वास ओर प्रथा के विरोधावस्था में, संघ के 
प्रबन्ध में बाधा पड़ना सम्भव थां। इसलिये संध के प्रचन्ध 
के लिये अनिवाय्य हो गया कि पृथकता चाहने वालों, विरो- 
धियां ओर सल्देह युक्त लोगों कों संघ से पृथक्ष कर दिया 


नलन्लणाा | न्‍+ +चििननजज ता जल चित लन-++जन+->-- 


( १६४ / 
जाय। जिससे संघ के सज्चालन में त्रुटि न आबे ओर 
उसके प्वन्ध में विध्न वाधा न पड़ने पावे । संसार का कोई धर्म 
इस विध्न से ओर इस प्रकार के विगेध ओर दलबन्दी से वज्चचित 
नहीं रहा । ओर यद्यपि इस बाद का कोई प्रमाण नहीं है कि 
महाराज अशोक ने इन विरोधियों, प्थकता चाहनेवालों ओर 
सन्देहसुक्त पुरुषों के साथ किसी प्रकार का अन्याय किया हो। 
संघ से निकाल दिया इसके अतिरिक्त झोर किसी प्रकार की 
कठोरता नहीं की । परन्तु तो भी यह मानना पड़ता है. कि उन्होंने 
अपनी नेतिकशक्ति को एक समुदाय को उल्नति ओर स्थिरता के 
लिये प्रयोग किया । इस पतक्तपात से महाराज अशाक उस प्रकार के 
शान्विप्रिय ओर सब विश्वास पात्रों को एक दृष्टि से देखने वाले 
नहीं रहे जैसे कि इसके पूव थे । 
लनं० २ कोशस्वी को घोषणा # 

इस विषय की दूसरी घोषणा कोशम्बी के महामात्राओं अर्थात्‌ 

प्रधान कर्मचारियों के नाम है । 


जग 


# कोोशाम्वी दो हैं एक जेनियों की श्रोर दूसरी बोहढों की । जेनियों 
की कौशम्बी इलाहाबाद के जिले में उस स्थान पर थी जहां अब एक 


' ग्राम कौसिम नाम से हे । वौढों की क्रोशम्बो इलाहाबाद से सात दिन 


की यात्रा पर थी । यह स्तम्भ वास्तव में उस कोशाम्बी में स्थापित था। 
फिरोज तुगृलक्‌ ने वहां से उठाऋर इलाहाबाद ५4 लाकर स्थापित किया। 


: इस स्तम्भ पर यह घोषणा चार अन्य स्तम्मिक लेख के नीचे खुदा हुआ 


है। निससे वेन्सन्द स्मिष् के कथानानुसार ज्ञात होता है क्लि यह घोषणा 
अठाइसवें वर्ष के वाद जारी की गईं। 


( १६ ) 


नं० ३ सांची की घोषणा | 
जब तक मेरे पुत्र पोन्र शासनकर्ता हैं और जब तक सूर्य 
चन्द्र स्थिर हैं यह प्रथा रहेगी कि जो भिक्तु अथवा भिक्षुनी 
संघ # में बाघक होगा उसको उज्ज्वल वस्त्र धारण कराकर संघ 
से बाहर रहने पर विवश किया जायगा क्योंकि मेरी इच्छा है कि 
संघ में एकता स्थापित रहे ओर चिरकाल तक्र स्थिर रहे । 
नोट-इन तीनों घोषणाओं में कुछ शब्द उड़े हुए हैं किन्तु 
'उनका भावाथ साफ है । 
सिंहल में बोद्धधर्श्म का प्रचार 
इस से पहले हमने उन स्थानों की सूची लिखी है जहां पर 
तीसरी महासभा के पश्चात्‌ प्रचारक भेजे गये किन्तु वह सूची 
बिलकुल पूर्ण नहीं है। उनसें पश्चिमी एशिया ओर मिश्र इत्यादि 
का वशान नहीं है, जहां घोषणाओं के अचुसार प्रचार किया गया 
ओर चिकित्सालय इत्यादि स्थापित किये गये । लड्ढा ओर ब्रह्मा का 


पैं' संघ से अ्भिप्राय उस मद्दान महासभा से है जिसकी आज्ञा 


प्रत्येक बौद्ध के आचरण के लिये अनिवाये है । सिहल में जब कोई भिक्तु 
बनाया जाता है तो वह तीन प्रतिषयें करता है कि में भगवान पर 


विश्वास करता हू' । संघ पर विश्वास करता हु' । वोह शास्त्रों पर विश्वाप्त 


करता हू' । भगवान बुद्ध की अज्ञाओं ओर ददुदेश्यों की व्याख्या करना 
भी संघ का कार्य था। इस प्रकार संघ को चोद धर्म में वहो पद प्राप्त हो 
जाता है जो ईसाई रोमन केथिलक धर्म में पोष को प्राप्त है ओर सिक्‍खों में 
पम्थ को जो समुदायी है ओर मुसलमानों में उल्तमाश्रों को है। 


( १६७ ) 


वर्णन इसलिये किया गया कि उनका सारतवष से अत्यन्त निक्रटस्थ 
सम्बन्ध है । जब बोद्घधर्म भारत से कायरूप में मिट गय्ना तो 
दक्षिणी बोढ्घ समुदाय की शिक्ता ओर प्रचार के प्रधान केन्द्र 
' सिंहल ओर ब्रह्मा ही रहे । ह 
बोद्धधर्म के इतिहास में सिंहल्न को अन्य स्थानों की अपेक्ता 
इस कारण ओर भी श्रेष्टता है कि बोदूध धर्म को सम्राट अशोक के. 
अपने एक निकटवर्ती सम्बन्धी महेन्द्र ने ओर उनकी पुत्री सिघ- 
मिन्ना ने स्थापित किया। 
इस महेन्द्र अथवा महिन्द के सम्बन्ध में पुरातत्ववेत्ताओं 
में परस्पर मतनेद है । कई इतिहास लेखक उसको मद्ाराज 
अशोक #% का छोटा भाई, कुछ उसको उसका पुत्र कहते हैं । सिंहल 
के बोद्धइतिहास में उसको महाग़ज़ श्रशोक्त का पुत्र बताया 
है। उत्तरी समुदाय की कथाओं में उसको उसका भाई बतलाया 
गया है । इस विषय में मो बढ़ा मतमेद है कि वह महेन्द्र सीधे 
लड्ढा गया अथवा दक्चिणी भारत के तामित्र प्रान्त में प्रचार करता 
रहा ओर वहां से लड्ढा पहुँचा । 
नह फी कथाओं ओर इतिहासों में जो वर्णन आया है--मैं 
४ इस स्थान पर उद्धृत करता हूँ। 
वर्णन है कि महाराज अशोक जब श्पने पिता के जीवन में 
# वेन्सन्ट स्मिथ ने महेन्द्र को अशोक का भाई लिखा है। अशोक 
प्रष्ट २५०, फेम्न्िन हिस्दी में उसको उसका पुत्र लिखा है । प्रष्ठ ५०० 
फूठनोद न० ४ । 


( शहृ्८ ) 


अबन्ती के वाइसराय थे तो वहां पर उन्होंने सेठी जाति की एक 
लड़की से सम्बन्ध कर लिया । इस कन्या से उनका पुत्र महेन्द्र 
ओर पुत्री संघ्रमित्रा उत्पल्न हुई । अशोक की पुत्री का विवाह 
अग्निन्रह्म। से हुआ झर उससे डसक्रा एक पुत्र सुमन उत्पन्न 
हुआ । महागज् अशोक के गज्याभिषेक्र से चोथे वर्ष उसके भाई 
तिस्स अथवा तिश्य ने जो उज्जेन का बाइसराय था अग्निन्नह्मा 
खौर सुमन को बोद्धधर्म में प्रवेश क्रिया अर्थात्‌ बोद्धर्म प्रहगा 
कगया । । 
जब महागज तिश्य के स्थान पर पहेन्द्र का वाइसगय बनाने 
लगें तो उनके धर्म गुरू विश्य मुगली के पुत्र ने महाराज्ष को 
अर्थात्‌ महेन्द्र ओर संघमित्रा को भी बोद्धघम में प्रवेश कराया, 
महेन्द्र की अवस्था तो २० वर्ष की थो । इस हेतु वह नियमा- 
नुसार भिन्नुक वन गया किल्‍्तु संघमिन्ना को दो वर्ष की प्रतित्ता 
करनी पड़ी । बोद्ध महासभा के पश्चात्‌ जब बोदूध प्रचारक भिन्न- 
भिन्न देशों में भेजे गये तो महेन्द्र को सिंहल द्वीप के लिये 
चुना गया। यह भी वर्णन किया जाता है कि सिंहल के राजा 
तिसस ने महाराज अशोक के पास एक दूत भेजकर उनसे 
प्रचारक माँगे थे। महेन्द्र के साथ उसके माँजे सुमन को भी 
सिंहल के लिये नियत किया गया। सिंहल जाने के पहले 
महेन्द्र छः महोने तक अपनी माता के पास बेद्सिगिरि नामक 
स्थान में ( जो कि उज्जैन के राज्य में था ) रहा था और फिर वायु 
में उड़ता हुआ सिंहल जा पहुँचा । उसके पहुँचने के कुछ दिन 


लीं श्र 


नि, 
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पश्चातू सिंहल के राजा ने फिर एक दूत सेजा ओर महाराज 
अशोक से उनकी पुतन्नी संघमित्रा को भेजने की प्रार्थना की जो 
स्वीकार की गई । 

इस क॒था में जो बात असम्भव है वह दवा में डड़ने की 
है। शेष बत्तान्त में कोई बात सन्देह-युक्‍्त अथवा असम्भव 
घटना नहीं है । 

वेन्सल्ट स्मिथ क्री यद्द राय ज्ञात होती है क्रि महेन्द्र पहले 
दत्तिणी भारत में कावेरी के तट पर 'संघारामः में रहा। शो 
वहाँ से वह लड्ढा पहुँचा। इसको स्वीकृति में वह हुयेन्स्वांग के 
एक लेख का प्रमाण देवा है जिसमें चोनो यात्री ने वर्णन क्रिया 
है कि ६४० ई० के जगभग मदुग के सन्निकंट उसको संघाराम 
के खणडहर मिले जो अशोक के भाई महेन्द्र ने बनवाये थे ओर 
उसी के निकट उसको एक विशाल स्तूप # के खण्डहर भी मिले 
जिनको महाराज अशोक ने बनवाया था । 

वेन्सन्‍्ट स्मिथ के इस मत से ज्ञात होता है कि उत्तरी ओर 
दक्षिणी भारत में सब स्थान पर महेन्द्र को महाराज का भाई 
समझा जाता था। ओर इस हेतु वह यह फल निकालता है कि 
महेन्द्र महाराज का पुत्र न था बल्कि भाई था। जो प्रमाण उसने 
सम्मुख रक्‍्खा है वह चीनी यात्रियों के लिखे हें । चीनी यात्री 
वोदध धर्म के उत्तरीय समुदाय से सम्बन्ध रखते थे आर उत्त- 
रीय सप्ुदाय की पुस्तक महेन्द्र को महागन अशोक का भाई 


» स्त॒प किस प्रकार की इमारत है ? देखो श्रशोक निर्माण अ्रध्याय ५। 
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वर्णन करतो हैं। उन चीनो यात्रियों ने जो कुछ महेन्द्र के विषय 
में लिखा है, वह उन्होंने पाटली पुत्र और कावेरी को कथाओं 
से जाना है, श्रथवा अपनी पुस्तकों से । सम्भव है कि 
उन्होंने अपनी पुस्तकों के लेख को अत्यन्त विश्वतवीय विचार 
कर उन्हीं का अम्लुमोदन किया हो । 

हमको वेन्सन्ट स्मिथ का यह बरणन भो ठीक नहीं जचता 
कि सिंहल की कथाओं के अलुसार महेन्द्र महाराजा अशोक का 
ओरस पुत्र नथा ओर जब हम इस कथा में भी यह पाते हैं 
कि महागनज्ञा अशोक अपने भाई निरुस के स्थान पर महेन्द्र को 
बाइसराय बनाने लगे थे तो हमारा विचार प्रोढ़ हो जाता है 
कि इस अलुमानमें कोई वास्तविक्रता नहीं कि महेन्द्र ओर संघ- 
मित्रा महाराज़ की विवाहिता की सन्‍्तान न थे। वास्तविक बात 
यह है कि ईसाई लेखक यह भून जाते हैं कि हिन्दुओं में अन्त- 
जातिय विवाह की प्रथा अधिकाँश डचित थी, ऐसे विबाह के भी 
अनेक भेद थे । 

वेन्सन्ट स्मिथ अपने फल की हृढ़ता के प्रमाण में एक प्रथा 
वर्णन करता हू कि प्राचीन काल में यह प्रथा थी कि गद्दी पर 
बैठने वाले गजा के छोटे थाई साधु हो जाते थे। एक चीनी 
लेखक का प्रमाण इस वर्णन के समर्थन में देते हैं ओर तिब्बत 
के राजा दलपाचन के वृत्तान्‍्त से एक उदाहरण दू'ढा। धया है। . 
जो बिल्कुल इस विचार का विरोध करता है। दलपाचान का 
बड़ा भाई साधु हुआ ओर दल्लपाचान के पश्चात्‌ उसके छोटे: 


की लि, 
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भाई को गद्दी मिल्ली । यह. सम्भव: है कि अनेक अवस्थामें धामिक 
उत्तेजना से अनेक भाई साछु हो गये हां फिन्तु इस निमूल 
उदाहरण पर यह मान लेना कि ऐसी प्रथा ऐसा या नियम था, यह 
वास्तविकता के नितानन्‍्त विरुद्ध है । 

वेन्सल्ट स्मिथ का यह्‌ अन्तिम, मत है. कि: महेन्द्र, महाराज 
अशोक का भाई था ओर संघमिन्ना की सारी कथा कद्राचित 
कल्पित है ॥ 

मेरे मत में यह प्रश्न कि महेन्द्र महाराज अशोक का भाई था 
अथवा पुत्र बिल्कुल निस्सार है ओर इस पर बहुत विवाद ब्यर्थ है ॥ 
मेरा अमिप्राय केवल इसी से है कि महेन्द्र ने सिंहल में बोद्धधर्म 
का कणडा गाड़ा ओर महेन्द्र महाराज का भाई या पुत्रथा। 


यह बात निश्चय है. कि महाराज अशोक ने जो सेवाय बोदध 


+ 


धम्म की की ओऔर जिस पूर्णता ओर दृढ़ता से उन्होंने संसार 
के भिन्न भिन्न भागों में बोद्ध धम का प्रचार कराया वह अपने 
ढंग ओर परिमाण में अद्वितीय है । 

एक अंग्र जी लेखक मिस्टर सांडस अपनी पुस्तक 'बोदूघ 
धर्म की कहानी? % में निम्न लिखित बातें लिखते हैं । 

महाराज अशोक के मिशन, संसार के इतिहास में उन प्रबल 
से प्रबल शक्तियों में से हैं जिन्होंने संसार में सभ्यता फैलाने 
का कार्य किया है + + + बोदूध प्रचारक अपने साथ अपने 
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देश की सभ्यता भी लाते थे । जैसे. यह स्पष्ट प्रगट. है कि 


महेन्द्र ने सिंहल में पत्थर की नक्कासी का इल्‍्म ओर सिंचाई की - 


रीति निकाली थी ।.., 

अनुराधपुर के खँडूहरों से. कुछ दूरी पर एक घने बन. में एक 
सुन्दर पत्थर की पहाड़ी खड़ी है जो पहाड़ में से कादी गई है । 
झोर जहां उस महान ओर दयालु महेन्द्र की समाधि है, जिसमे 
ढाई सौ वर्ष मसीह के पूर्व बोदूध धर्म को सिंहल में लाया था:। 
अनुराधपुर # के खड़हरों का रोम के खड़हरों से समता करता हुआ 
एक अंग्र ज लिखता है कि अनुराधपुर के खंड़हर के सामने रोम के 
खेड़हर ओर रोम की गढ़ियां अत्यन्त तुच्छ ओर हीन प्रतीत 
होती हैं + । ः 

महाराज अशोक की यात्रायें । 

” 7 चेन्सन्ट स्मिथ अनुराधपुर को बोदूधों का रोम. कहता है। 
हम बता चुके हैं कि महाराजा अशोक ने किस प्रकार पहले की 
सुख पूर्वक यात्रा को धर्म्म-यात्रा सें परिवर्तत करने का यत्म 
'किया। उन्होंने स्वयं इस विषय में प्रबल प्रमाण स्थापित किये । 


 बर्णन किया जाता है कि ईसा के २६४ वर्ष पूर्व उन्होंने अपने धर्म 
५७०० ४०३०३-८४७५७७७८८२४४४७७७४७७०७७७७७७०७७७४०४४७७४४७७७४ का॥ए७४७०७७७७७०७७७४४७ ०४७० | का हनी डर जद आकलन 


# अमनुराधपुर सिंददल के ७त्तर में एक प्राचीन नगर है जहाँसे +ं 


शत्पन्त॒ विस्तोर्ण श्रोर विशाद वोढ भवनों के खबहरें पृथ्वी से खोदेके 
ज्षा रहेहें। 

पे शिथ्राह 00 5०००० 908 72, 340 ( मेंने स्वयं अनु. 
“राधपुर ओर रोप् के दोनों ख्हरों को देखा है और म॑ मिस्टर फेरेर - 
फल से सहमत है ) लेखक-- 8९% 


५ हू 


हर 
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गुरू उपशुक्तःके |. निरीक्षण में, ओर.डसके संग यात्रा करने.में 
उन स्थानों' की यात्रा की जो उस्त समय. तक बोदू्घ इतिहास में 
पवित्रगिने जाते थे। 

सब से प्रथम वद तराई-प्रदेश में ल्लम्बरिनी के बाग में पहुँचे 
जो भगवान बुद्धका जत्म स्थान कहा जाता है । वहाँ पर उन्होंने 
एक ध्वज्ञा स्तम्भ बनवाया । वहाँ के निवासियों: में स्वण बटवाया 
ओर उस गाँव का सबंदा के लिये 'कर”ः माफ कर दिया । उसके 
पश्चातू वे कपिलवस्तु गये इसी प्रकार से बहुत कुछ दान दिये। 

उसके पश्चात वे गया में आये जहाँ. उन्होंने उस बड़ के 
बृत्त की पूजा की जिसके नीचे भगवान बुद्ध को निर्वाण प्राप्त 
हुआ था । वहाँ एक विशाल मन्दिर बनवाया ओर बहुत सा 
धन दान किया । कहा जाता है कि यहाँ एकलाख श्शर्फियां चट- 
चाई गई । इसके पश्चात्‌ वे काशी के निकट सारनाथ में पहुँचे। 
जहाँ भगवान ने अपना पहला उपदेश किया था। ओर घर्म 
चक्र चलाया था। वहाँ से वे शीवस्ती में. गये जहाँ पर विहार में 
महात्मा बुद्ध रहा करते थे ओर उपदेश किया कस्ते।थे । उसके 
पश्चात्‌ कुशीनगर में गये जहाँ महात्मा जी का देहांवसान हुआ 
था। जिसको बोद़धों की भाषा में परिनिर्वाण कहते हैं । 

आनन्द के स्तुप पर (जो भगवान का सब से बड़ा शिष्य 


] भारतीय चोद कथाओं के अनुसार यह महात्मा उपगुप्त एक ग़न्धी 
अर्थात इत्र बेचने वाले का पुत्र था । - 
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था ) महाराज अशोक ने दस लाख # अशर्फियाँ बाँटीं । सार्राश 
इस प्रकार से इसी यात्रा में चिरस्थायी स्तम्भ बनवाये, दान 
दिये और धम्मोपदेश प्राप्त करते रहे। वक्‍कुल के स्तूप पर महाराज 
ले केवल एक ताँबे का सिक्का अर्थात्‌ एक पेसा दान किया 
क्योंकि उनके मत में बक्‍कुल को बहुत कम कठिनाई का सामना 
कश्ना पड़ा ओर उनसे बहुत थोड़ा परोपकार जनता को हुआ । यह 
बशन कुछ ऐसा अमपूर्ण है कि भली भाँति उसका कारण नहीं 
ज्ञात होता । 
लुम्बिनी के बाग में इस स्मारक में जो स्तम्भ बनवाया गया 
उस्च पर निम्नलिखित वाक्य खुदे हैं । 
जब महाराज देवानाम॒प्रिय प्रियदर्शी के राज्यासिषेक हुये * 
बीस वर्ष व्यतीत हो गये तो वह उस स्थान पर जहाँ शाक्य 
मुन्रि (बुद्ध) ने जन्म लिया था यात्रा के निमित्त आये । ओर पूजा 
करके एक पत्थर का स्तम्भ स्थापिव कराया जिसकी शिखा पर 
घोड़े की मूर्ति थी। ओर चूंकि यहाँ भगवान ने जन्म लिया था इस 
कारण इस प्राम के हर प्रकार के कर माफू कर दिये गये। आगामी 
समय में केवल उपज का आठवाँ भाग भूमि कर के निमित्त लिया 
जावेगा । ञः 
ल्ुम्बिनो का आधुनिक नाम अमनदुई है जो एक छोटा सा 
प्राम तराई प्रान्त सें है। नेपाल की सीमा के भीतर अंग्रेज़ी राज्य. | 


* एक कथा के अनुसार ६० बात श्रश्फियाँ ( अशोक तृतीयबार 
शु २५४ ) बाटी गई 


( २०७ ) 


है । उपके निक्रट, एक. 


से चार मील .की दूरी पर यह स्थान 
आम पिडिया नाम का है। ु 
वेन्सन्ट स्मिथ लिखता है कि उत्तरी भारत में--- 


घोड़ा पश्चिम का रत्तक 


* हाथी दक्षिण ,, # 
७ सिंद उत्तर ४ #% 
० (९ 
चैल् या सांड पूबे,, . , गिना जाता है। 


सिंहल में घोड़ा दक्तिण का, सिंह उत्तर का हाथी पूर्व का ओर 
बैल पश्चिम का रचक्तक गिना जाता है | 

इस स्तम्भ के ऊपर एक घोड़े की सूर्ति थी जो गिर गई 
अथवा किसी ने गिरा दी । यह स्तम्भ भी चज्रपात के कारण टूटा 
हुआ है। यह स्तम्भ १८६६ ई० में ज्ञात हुआ था । 

अर्थशाल्र में भूमिकर उपज का: € वां भाग लिखा है । किन्तु 
प्रायः लोगों का मत है कि चन्द्रगुप्त $ भाग लेता था । किन्तु 


चास्तविक बात यह है कि भिन्‍न भिन्न स्थानों में भिन्‍म २ कर 


नियत थे ओर वर्षा ओर सिंचाई में भी भेद था। 
इसी प्रकार का एक स्तम्भ कोनाकनम स्तूप के निकट भरी 


' मिला है जो उमनदेई से तेरह मील की दूरी पर एक मील के 


किनारे पड़ा था। स्तम्भ टूटा हुआ है। 

कोनाकनम एक ओर बुद्ध का नाम था जो शाक्यमुनि 
गौतम से पहले हुआ था । 

बोदूघ लोगों का यह विश्वास है कि शाक्यमुनि गोतम से 


( २०६ ) 
पहले भी बहुत से बुद्ध हो चुके हैं । यहां पर अथवा उसके सन्नि- 
कह एक स्तूप कोनाकनम सें प्राचीन बुद्ध के नाम से बनाया गया 
था । जहां श्रशोक ने अपनी इस यांत्रा में पूजा की ओर स्तम्भ 
बनवाया । महाराज अशोक राजसी यात्रा में धम प्रचार भी 
किया करते थे । 


६23८२ ८-७: 3 


महाराज अशोक का साम्रोज्य ओर उसके गुण । 


मे पहले संक्षेप में महाराज अशोक :के विस्तीर्ण राज्य 

का क्षेत्रकटल आधुनिक च्ृटिश इणिडियन इम्पायर से 

(अद्या को छोड़ करके ) बहुव अधिक था # । यह मुंहतोड़ उत्तर 

उस वर्णन का है जो अधिकांश येरो पियन लोग किया करते हैं कि 
अँप्रजों से प्रथणथ कभी भारतवष केवल 'एक साम्राज्य के शासन 

# वेन्सन्ट स्मिथ अपनी अशोक नाम की पुस्तक में लिखता हे। 


प्रा5 १0ग्रापंड 'फझडढ/6 7 706 6<८०ाउंए० (87 343 050 
एक9 ०00 0029 रूणीप्रणाएहु 8प्रग्रा9. 


( २०८ ) 


में नहीं था। महाराज अशोक के राज्य के अन्तर्गत भी कई परतंन्त्र 
राज्य थे किन्तु सब प्रमाणों से ज्ञात होता है कि इन देशीय राज्यों 
की संहया और उनका द्ोत्रफल किसी प्रकार वतमान समय के 
देशी राज्यों के क्षेत्रफल से कम न था अर्थात्‌ मुख्य देशीय राज्य 
भी जो सीधे महारान ओर उनके नियत किये हुये अ्रध्यक्षों के 
अधीन थे, बरतमान वृटिश इण्डिया से अधिक थे । ओर इतने 
विस्तृत राज्य रहने पर भी इस बात का कोई प्रमांण नहीं कि 
महाराज अशोक के ४० वर्ष के राजत्व काल में केषल एक कलिड्ञ 
की चढ़ाई के ओर कोई युदूध सम्बन्धी चढ़ाई नहीं हुई । यह भी 
स्मरण रखना चाहिये कि इस साम्राज्य में उत्तर पश्चिम व उत्तर 
पूर्व की सारी लड़ने वाली जातियां सम्मिलित थीं । उत्तर पश्चिम 
में महाराज अशोक के साम्राज्य में सारा अफगानिस्तान, विलोचि- 
स्वान व मकरान, उत्तर में हिन्दूुकुश तक ओर पश्चिम में इरान की 


वतमान सीमा तक ओर दक्षिण में समुद्र तक सम्मिलित था। 


अर्थात्‌ इस साम्राज्य में क्राबुल, हिरात, कन्धार सम्मिलित थे-- 
उत्तर की ओर काफिसरस्तान का देश, काश्मीर, नेपाल- व खूटान 
भी थे । सातवीं सदी . में जब ह्वानसांग चीनी यात्री इस 
देश में होकर श्राया तो उसने काफिरस्तान के: नगर कपिश्या में 
महाराज अशोक के निर्माण स्तृप देखे-थे ओर- इसी प्रकार का 


' एक विशोल भवन जो ३०० फीट ऊँचा था, ओर जिसके भीतरी 


भाग सें. सुन्दर पच्चीकारी का काम था । नड्डृहार # नगर में 


# इस नगर का नाम नज्ञ निहार अ्रथवा नड्गनदर भी लिखा जाता हे | 


( २०६ ) 


जो जलालाबाद के समीप काबुंत नदी पर स्थित था। इस सारे देश 
में महाराज अशोक के निर्माण भवन वर्तमान थे । जिनके खँड़हर 
अरब मित्र रहे हैं । ु 

कश्मीर सें तो महाराज अशोक ने असंझ्य भवन निर्माण 
कराये । श्रीनगर से पहले जो राजधानी थी उसको अशोक ने 
बनवाया था । उसके विषय में भिन्‍न भिन्न मत है। अधिकांश 
विचार है कि - व्वमान आऔनगर से द्लिण-पूत्र की ओर जो एक 
प्राचीन स्थान पदरेठन के नांम से प्रसिद्ध है वहां यह नगर था। 
किन्तु मुसलमान इतिहास लेखक यह लिखते. हैं कि अशोक का 
नगर लद॒र नदी पर एक सेर नाम का स्थान था जो इस्लामाबाद # 
झोर मार] के निकट हैं । यह स्थान बतमान ओऔनगर से 
३० मील से अधिक दूरी पर है। - 

कहा तो यह जाता है कि कश्मीर में महागज अशोक ने पांच 
सो बौद्ध-बिद्यार वनवाये ओर बहुत से अन्य प्रकार के ब्राह्मण धर्म 
के भवन निर्माण कराये । 





# इस्लामाबाद का हिन्दू नाम झनझपाल है । श्रोर णहाँ बहुत से गर्म 
ओर ठरडे सोते हैं । 

+ इस्लामात्राद से कुछ दूरो पर मारतंण्ड नामक स्थान हे नो हिन्दुओं 
का तीथे है । ओर जहां श्रत्यन्त निर्मेश जल के कई छोते हैं। इस मात्तेएड 
के निकट उस मन्दिर के खँँदहर के चिन्ह हैं जो सूर्य फा मन्दिर कहा 
जाता है शोर जिसके कलसे की चमक देखकर कश्मीर का प्रधद्ध वाद- 
शाह स्कन्‍्दर क्र छ हुआ था। यह. मवन अत्यन्त सुन्दर दे । 


( २९० ) 


मैपाल में उन स्वम्भों के अतिरिक्त जो उमनदुई ओर भिग- 
ल्‍वा के स्थान में मिले हैं, काठमाण्ट्ट के निकट महाराज अशोक: 
मे स्वयं एक लवीन नगर बनवाया था। काठमाण्डू का प्राचीन 
नाम मंजुपादन था। ओर नवीन नगर काठमाणद्धू से दक्षिण पूर्व 
की दो मील की दूरी पर था। मद्ाराज़्ने एक ओर नगर निर्माण 
कराया जिसका नाम ललिवपट्ून रखा गया। ठीक उसके मध्य में 
एक मन्दिर बनाया गया ओर उसके चागे कोनों पर चार स्तूप 
निर्माण हुये जो शअ्रव तक स्थिर हैं। इस यात्रा में अशोक की 
पुत्री चारुमति उनके साथ थी । चारुमति के पति का नाम देवंपाल 
था, दोनों ज्जी पुरुष नैपाल में रह गये जहां उन्होंने पशुपति के. 
मन्दिर के निकट एक नगर देवपाटन बसाथा। चारुमति ने मरने से 
पहले बोद्ध धमंभिक्नुओं के लिये एक नवीन विह्वार निर्माण कराया 
जो जबाहल नामक गाँव में देवपाटन के समीप है। ओर जिसमें 
वह स्वयं अन्तिम अवस्था में रही ओर वहीं मरी । किन्तु 
उसका पति अपनी प्रतिज्ञा के श्राज्ञानुसार मृतकों का एक नवीन 
विद्वार अपनी मृत्यु से पूर्व न चनवा सका जिसका उसको मरते समय 
बड़ा दुख हुआ | 

बन्ञाल में उस समय सब से प्रसिद्ध बन्दरगाइ ताम्रनलिण्ति था 
जहां से सिदल, अह्या चीन ओर हिन्द सागर के द्वीपों के 
साथ व्यापार द्ोता था जो निस्सन्देह महाराज अशोक के राज्य 
में था ! वहां पर महाराज ने एक स्तूप बनवाया जो चीनी यात्री की 


यात्रा के समय चतमान था । यह बन्दग्गाद अब भूमि के- भीतर 


््श्् 


( २९१ ) 


दवा हुआ है । धरातल से १८, २० फीट नीचे पक्की चूने को' 
दीवारें मिल्री हैं । 

चीनी थान्नी फाहियान की यात्रा के समय ताम्रलिन्ति में 
२२ बोदूध-बिहार थे । सातवीं सदी में उसके आधे रह गये। 
उतमान नगर तमलूक जो समुद्र से ७ मील की दूरी: पर है 
ताम्नलिप्ति के स्थान पर स्थित है । ओर भी बहुत से स्तूप 
महाराज अशोक ने ब्रह्मपुत्र नदी के डेल्टा पर ओर बच्नाल ओर 
विहार प्रान्त में बनवाये जिससे विदित होता है कि सारा 
बड्डाल महाराज अशोक के राज्य में सम्मिलित था। किन्तु 
ख्ासाम जिसका प्राचीन नाम कामरूप है, उनके राज्य में न 
था %। पूर्व में सारा पूर्वी किनारा नेल्‍्लोर तक महाराज अशोक 
के शासन में था ) इसी किनारे पर कलिज्ना स्थित था भिसकी 


# कहा जाता हे कि हिमालय में खूदान का नगर ओर शअ्रनेक राज्य मी 
महांराज अशोक के समय चच्ताये गये। हिन्दुओं ओर जेनियों ने मिलकर 
इसको बसाया ओर आधा आधा विभक्त कर लिया । त्द्मा की कथा के 
अनुप्तार शायावते के राजा श्रशोक, भगवान बुद्ध की मृत्यु से २५० वर्ष 
पश्चात खूटान आये | उस समय चीन में सम्रादू 'शीहांगटी--का राज्य 
था। जिसने चीन की विशाल दीवार घनवाई थी । वेंन्धन्द स्मिथ के मत 
में ये सारे प्रमाण यह निश्चय करने के लिये ब्रथेष्ट नहों कि खूटान 
प्रहाराभ अशोक फे राज्य में न था । 

मिस्टर बेन्सन्ट स्मिथ के इस मत से कम्र॒ से कमर यह तो प्ंगट होता 

कि अंग्र भ इतिहास लेखक श्रशोक के राज्य-सीमा फे सम्बन्ध में कितना 


€ २११२ ) 


बिजय के पश्चात्‌ महाराज अशोक के विचार सें परिवतन आरम्भ 
हुआ। उत्तर मेसूर में भी महाराज अशोक के खुदवाये हुये पावतीय 
शिलालेख पाये गये हैं। 

महाराज अशोक के नेतिकनराज्य के जो प्रमाण उत्तके अपने 
लेखों, घोषणाओं ओर आज्ञाओं से मिलते हैं. उनसे उन परिवतनों 
का पता लगता है जो उन्होंने चन्द्रगृण्त के प्रबन्ध में किये । 

चन्द्रगुप्त के समय का प्रबन्ध हम पहले बर्णन कर चुके हैं। 
उसको फिर वरणन करने की आवश्यकता नहीं, केवल उन पखितनों 
को नोट करंगे जो महाराज अशोक के समय में हुये । जिनका 
स्पष्ट वर्णन इन घोषणाओं में नहीं है । जिनका सारांश ओर छलु- 
चाद हम लिख चुके हैं । 





अधिक वास्तविक प्रमाण चौहते हैं । साधारण कथा कहानी पर चाहे 

उनसे भूठ होने के कोई प्रमाण उनके पास न हो ओर उनमें स्वयं केई 

बात अपम्भव न हो--उनके विश्वास नहीं । खूदान के सम्बन्ध में छिन 

वर्णनों का प्रमाण स्मिथ ने भगवान बुद्ध की मृत्यु और भ्रशोक के सम्बन्ध 

में दिया है ओर जो इतिहास न्त्मा की कहानियाँ वर्णन करती हैं वह जग 

भग ठीक हैं। ओर यह-भी सानता है कि 'शिहंगटी! का समय श्रशोक 
के समय से मिलता है। इस चीनी सम्रादू ने २४६ से २१० पू्वे ई० तक . 
राज्य किया श्रोर अशोक्त ने २०१ से २३९ तक | यदि महाशन चुद्ध का 
देहान्त ४८४ में हुआ तो त्रह्मा की कहानी के अनुसार महारान अ्रशोक . 
२७३ में खूदान गये । यह बात कि खूटान में वोदधर्म बहुत बाई फैला है 
इस वात का प्रका प्रमाण नहीं है कि तद्म की कहानियाँ भी हैं । 
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इनमें से एक महान काय वह है जो महाराज अशोक ने अपनी 
राजधानी पांटलीपुन्न में की । अशोक ने पाटलीपुत्र के चारो ओर 
एक पत्थर की दीवार बनवाई ओर नगर में ऐसे सुन्दर महत्न ओर 
अन्य भवन निर्माण कराये कि कई शताब्दियों तक जो याज्नी इस 
देश में आते रहे वे आश्य्य करते रहे कि ऐसे कार्य्य मनुष्यों से 
किस प्रकार किये । 
पाटलीपुत्र उस समय सोन नदी के किनारे बसा था। ओर 
उससे वह सारी भूमि सम्मिलित थी जहाँ अब पटना बॉकीपुर ओर 
ईस्टइणिडया रेलवे के दफ्तर हैं। गड्डा ओर सोन का सड्म नगर के 
नीचे होता था, अर्थात्‌ नगर दोनों नदियों के मध्य में आा जाता 
. था । इस नगर के खँड़्हर अब खोदे जा रहे हैं और भूमि के भीतर 
” से दो मन्जिल ओर तीन मन्जिले भवनों की दीवार निकल रही 
हैं । महल के खँड़हर ओर उसके स्तम्भ भी मित्र रहे हैं । 

अशोक के लेख से ज्ञात होता है कि अशोक बढ़ा परिश्रमी 
था श्रोर वह काम के टालने के नितान्त विरुद्ध था । इस विषय पर 

. उसकी पवत्तीय घोषणा न० ६ देखने योग्य है। जिसका अनुवाद 
नीचे लिखा जाता है | महाराज कहते हैं-- 

“सबंदा से ऐसा होता चला आया है कि जिस समय कोई 
समाचार आता है उसी समय हमको नहीं दिया जाता ओर न 
कार्य ही समय पर किया जाता है । किन्तु अब मैंने यह प्रबन्ध 

' किया है कि में चाहे कहीं गहूँ ओर किसी दशा में रहूँ अर्थात्‌ 
भोजन करता रहूँ अथवा रनिवास में रहूँ अथवा; अपने निञ के 
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कमरे में रहूँ अथवा सवारी पर अथवा खेल कूद के स्थान में प्रत्येक 
स्थान पर जो लोग समाचार $६ देने के लिये नियत किये गये हैँ 
वे मुझको प्रजा की देशा का समाचार दें । में प्रत्येक स्थान पर 
प्रजञाःकी बातों का ध्यान रखता हूँ । ओर यदि कभी मैं मुख से 
फिसी प्रकार की दान की श्ाज्ञा दूँ ग्रथवा ओर किसी प्रकार की 
चेतावनी करू' अ्रथवा जब कभी कोई फाय महामन्त्रियों के अधि- 
कार सें दिया गया हो ओर उस काये के विषय में मन्‍्त्री परिषदु ' 
में मतभेद हो जावे ग्रथवा वे उसको स्थगित कर देव तो मुझे तुरन्त 
जिप्त स्थान में रहूं ओर जिस दशा में रहूँ समाचार दिया जावे यह 
मेरी आज्ञा है । 

क्योंकि मुझे; काय करने में कभी सनन्‍्तोष नहीं, मेरा कतव्य 
है कि में जनता के लाभ के निमित्त कार्य करू ओर उसका 
मूल, पुरुषाथ ओर साहस है.। क्योंकि प्रजा-पालन से बढ़कर 
ओर कोई कार्य आवश्यक नहीं । जितना परिश्रम में करता हूँ 
उसका यही अभिप्राय है कि में उस ऋण से उऋण हो जाऊं 
जो मुझे प्राणधारियों को देना है । जिससे कि इस लोक में 
यदि में किसी को सुख पहुँचा सक्ू' तो परलोक में उनको स्वर्ग 


की प्राप्ति हो । इसलिये मैंने यह शास्त्र मर्य्यादा लिख दी है। » 


जिससे कि चिस्काल तक मेरे पुत्र प्रजा के लाभ के कार्य करते 
रहें। किन्तु अत्यन्त यत्न के बिना ऐसा करना कठिन है-। 
*  9पदिवेदक, प्रतिदेदीध |... 
$ फोन्सिल । 
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अरथ शास्त्र में राजा के कर्तव्य वर्णन करते हुए यह लिखा 
गया है कि-- ह 

“ज्बः राजा इजलास करता हो तो उसको ऐसा प्रबन्ध करना 
चाहिये कि लोगों: को अपना प्रार्थना-पत्र - लिये हुये द्वार पर 
आसरा न देखना पड़े। वे राजा तक सुगमता से -पहुँच जाय॑-। 
राजा यदि अपना कार्य अपने कमंचारियों के अधिकार में तन कर 
दे तो काय में गड़बड़ी पड़ जाती है और इससे जनता में छाप्रस- 
न्‍नता फैलती है. ओर गजा के वेरियों को उसपर सिक्का जमाने 
का अवसर प्राप्त होता है । 

अतः राजा का कंतंव्य है कि स्वयं सब कार्यों को ओर ध्यान 
दे |: चाहे वह कार्य देवताओं का हो अथवा धर्म विरोधियों का 
खथवा वेदपांठी ब्राह्मणों का, पशुओं का अथवा पत्रित्र 
स्थानों का, : बालकों ओर .बुद्धों का अथवा दुखी, रोगग्रस्त, 
स्त्रियों का । 

जो आवश्यक काय हो उसे तुरल्त करना चाहिये । स्थगित 
करने से उस काम को पूरा करना अत्यन्त कठिन अथवा श्यसम्भव 
हो जाता है। राजा की प्रतिज्ञा यद्द है कि वह सबंदा कार्य करने के 
के लिये उद्यत रहे, उसका यज्ञ यह है कि वह अपने कतंव्य को 
इच्छानुसार पूर्ण करे । उसको यज्ञदान ओर पविन्नता इसी में है 
कि वह सब पर एकद॒ष्टि रक्खे । 

प्रजा के सुख में उसका सुख है ॥ उनके लाभ में उसका 
लाभ है । उसको चाहिये कि जिस वस्तु से प्रज्ञा प्रसन्‍न.हो 
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उसी को अपनी प्रसनन्‍्तता का कांर्ण समझे न कि उसके 
विपरीत । 

ख्तः शजा का कर्तव्य है कि स्वदा उद्यत रहे ओर अपने 
धर्म का पालन करे । सम्पदा का मूल, उद्योग दे ओर दरिद्गता 
की जड़ निरुद्यमम । 

निरुयमी की दशा में जो कुछ मनुष्य के पास रहता है वह 
भी व्यय हो जाता है। ओर भविष्य के लिये कुछ नहीं मिलता । 
उद्योग से उसकी इच्छायें भी पुरी हो जाती हैं ओर घन भी 
भरपूर मिलता है ।”१ 

क्या कहना है ! क्या ही उच्च आदश है ! कैपा अच्छा हो कि 
सब राजा इसी के अनुसार कार्य कर । एवं अर्थशास्त्र की यह शिक्षा 
ओर महाराज अशोक की यह आज्ना दोनों, ऐसे धम लेख हैं जिन- 
पर हिन्दू उचित अभिमान कर सकते हैं । महाराज अशोक के: 
आज्ञापन्र से यह भी प्रगठ होता है कि महाराज अपने डड्ढर ढोर 
ओर घोड़े इत्यादि पर सी ध्यान रखते थे और उनके देखने के 
लिये घुड़साल में जाया करते थे । 

वेन्सन्ट स्मिथ यह स्वीकार करता है कि ६० साल्न के 

अाल्तगत जो परिवर्तन मोयबंश के राज्य ने भारत के प्रबन्ध में 
आरम्भ कर दिये वह वास्तव में आश्चय-जनक हैं । सिकन्द्र की 
चढ़ाई के समय यह देश छिन्‍न मिन्‍त था । पञ्जात्र में भी कितने 
राजा थे ओर कितनी स्वतन्त्र जातियाँ थीं । यद्यपि मगध का 
राज्य उस समय भी सब से बढ़ा था किल्तु वह चक्रवर्ती राज्य न 
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था। चन्द्रगुप्त ने चाणक्य की सहायता से २५ बष प्ें इस सारे 
महाद्वीप को इस प्रकार शासित कर दिया कि उसका साम्राज्य 
संसार के बढ़े से बड़े राज्य की समता करने योग्य हो गया। 
उसके पश्चात्‌ उसके पुत्र ओर पोत्रों ने उघचक्तो ओर भी उन्नति के 
शिखर पर पहुँचाया, यहाँ तक कि महाराज शअशोक के समय में 
सारे भारतवर्ष में उनका राज्य था । यह सारी सफलता ६० वर्ष 
के अन्तर्गत प्राप्त की गई। ओर तारीफ यह कि पेंतीस छत्तीस वर्ष 
में कोई युद्ध तक नहीं हुआ । कोई चढ़ाई नहीं हुईं ओर जहाँ 
तक ज्ञात है कोई विद्रोह भी नहीं हुआ । 


(>ब-रच्््मार> 
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महाराजा अशोक के निर्माण 


शोक संसार के बढ़े से बड़े निर्माणकर्ताओं में था। 
उसके निर्माण को हम तीन भाग में विभकत कर 
सकते हैं । 
प्रथम--वह जो जनता के लिये निर्माण कराये । 
द्वितीय--धार्मिक। 
तृतीय--राज्य भवन । 
प्रथम--उन कुओं, धर्मशालाओं ओर सरायों का वर्णन आता 
( है, जो जनता के निमित्त बनवाये गये । पहले वर्णन हो चुका है 


हि ५ 
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कि उसेने प्रत्येक आध कोस पर कुएं खुदवाये और यात्रियों के लिये 
प्रति मंजिल पर सराय ओर घर्मशालायं बनवाई'। स्थान स्थान पर 
पशुओं ओर मनुष्यों के पानी पीने के लिये जलाशय बनवाये। 
पाटलिपुत्र लगभग भारत के मध्य में स्थित थां-ओर वहां से बढ़े 
बड़े मार्ग ओर सड़क भिन्न भिन्न दिशाओं फो जाती थीं तो अनुमान 

हो सकता है कि इन जनता-के लाभ के निमित्त कितना रुपया 
उयय हुआ होगा । केवल एक सडक जो पाठलिंपुत्र से उत्तर पश्चिम 
को तक्तशिला में से होकर जाती है अथवा तत्तशिला को जाती है, 
११४० # मील लम्बी थी। इसी प्रकार सड़क पूव॑, दक्तिण ओर 
उत्तर को भी जाती थीं । दक्षिण की ओर उज्जैन की सड़क 
विशेषतया बहुत लम्बी होंगी । ओर यदि अर्थशातत्र की दी हुई 
व्याख्या को सम्मुख रक्‍्खा जाय तो सारे राज्य-मार्ग अथवा राज्य 
सम्बन्धी सड़क कम से कम ३२ फीट चोड़ी थीं.। उनके दोनों ओर 
नः मेगस्थमोज ने इस सडक की लम्बाई दस हमार स्टडिथा लिखी 

है। एक स्टेडिया २०श गज का होतादे । अर्थाद दस स्टेडिया २०२२॥ गज 
हुआ । बेन्सन्ट स्मिथ लिखता है .कि दो मुगूल के स्तम्भों के बीच की दूरी 
नापने पर मुगल की लम्बाई ४४७८ गज दोती हे ज्ञो दो मील से थोड़ा सा 
अधिक हुआ। यह नहीं कहा ना सकता कि अशोक ,के सप्रय में कोस की 
लम्बाई कितनी थी । अब तक भी राजपुताना में एक्र कोस दो मील से 
अधिक जम्बा होता है । पाटलिपुत्र से तजशिक्षा तक एकदम सीधी लाइन 


से ६५० मीज का अन्तर है । 
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पशुओं और पैदल चलने वाले यात्रियों के लिये अलग मार्ग 
' थे। केवल अर्थशास्त्र में ही नहीं बल्कि शुक्रनीति में सड़कों को 
सुन्दर, स्वच्छ ओर निर्विष्न रखने के लिये बड़ी चेतावनी की 
गई है । चीनी यात्री हानसांग जब सातवीं शताब्दि में भारत में 
आया तो उसने सड़कों को अच्छी दशा में पाया ओर इस बात का 
समर्थन किया कि माग में धर्मशालाय ओर सदावत भी हैं। यही 
नहीं बल्कि गेगियों की चिकित्सा के लिये अच्छा प्रबन्ध था । इस 
कार्य को चन्द्रगुप्त ने आरम्भ किया था । जिसने मीलों के पत्थर 
गड़वाये उसके पश्चात्‌ अशोक ने उनपर कुओं, धर्म शालाओं ओर 
चिकित्सालयों को निर्माण कराया शोर वृक्ष लगवाये। उसके 
पुत्र पोन्नों ने भी इस काय्य को स्थिर रक्खा होगा नहीं तो 
सम्भव नहीं था कि नो सो साल पश्चातू यह इन्स्टिल्यू शन 
ऐसी अच्छी दशा में होते, जिस दशा में उनको ह्वानसाँग ने 
पाया । भारत के इतिहास में हिन्दुओं के पश्चात्‌ शेर्शाह ने इस 
कांय्य की ओर प्रशंसनीय ध्यान दिया । | 
द्वितीय प्रकार के निर्माणों में शज्य-भवनों अथात्‌ महलों की 
गणना है । जिसमें से पाटलिपुत्र के महल बड़े विशाल ओर 
अद्भुत थे। इस महल के सम्बन्ध में समस्त इतिहास लेखकों 
ने चीनी यात्री फाहियान के लेख का प्रमाण दिया है। चह 
कहता है-- 
नगर के मध्य सें राजमदल ओर हाल ( 2॥ ) बने हैं जो 
अबतक ज्यों के त्यों पहले की भांति वतमांन हैं. । इनके निर्माण 
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फरने के लिये उसने प्रेत लगाये । जिन्होंने पत्थरों को एक दूसरे 
के ऊपर जोड़ा, दीवारों ओर द्वारों को ऊंचा किया ओर ऐसा सुन्दर 
पच्चीकारी ओर जड़ाऊ का कार्य किया उसको इस संसार के 
मनुष्य नहीं कर सकते थे । 

यह लेख पाँचवीं शवाब्दी के आरम्भ का है। अर्थात्‌ अधिक 
से अधिक छग्वीं शताब्दी तक यह महल वहाँ इस विशात्र दशा 
में स्थिर रहे । फाहियान से दो शताब्दी पश्चात्‌ ह्ानसाँग आया । 
उस समय नगर उज्नाड़ हो गया था ओर महलनों के खड़हर खड़े 
थे। जो अब पृथ्वी के भीतर द॒वे हें ओर कहीं कहीं मिल रहे 
हैं । नगर पटना ओर बांकीपुर ( जैसा कि पहले लिखा गया है ) 
कई गाँव ओर इस्टइणिडया रेलवे, इन खड़हरों के ऊपर बसे हैं। 
कहा जाता है कि कमराहार गाँव के नीचे ओर उसके समीप महल 
के खँड़द र हैं । इस गाँव के उत्तर में दो जलाशय, चमन व फल्लू 
नाम के हैं । उनके मध्य में जो भूमि है उसके भीतर से श्रीयुत् 
मुकुजी' ने एक स्वच्छ प्रकाशित स्तम्भ के असंख्य टुकड़े निकाले 
थे जिसका व्यास तीन फी2 था । मिस्टर वेन्सन्ट के मत में यह 
महल नगर के महल्न से पृथक था । जिसका वर्णन फाहियान ने 
किया है । 
.. कहा जाता है कि ऐसा ही एक्र ओर स्तम्भ कल्ल खाँ के 
बाग में जहाँ अब दो मुसलमान सज्जनों के भवन हैं दबा 
हुआ है। इस स्तम्भ की गोलाई इतनी है कि यदि दो मनुष्य 
अपनी दोनों भुछाओं को फेलाकर पकड़े तो उसकी गोलाई 
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को नहीं- छू सकते #॥ ऐसा ही एक स्तम्भ जो लाढ भैरों के 
भ्ञाम से प्रसिद्ध है बनारस में १८०९ ई० के विद्रोह में तोड़ 
दिया गया । 

तृतीय--अनेक प्रकार के असंख्य भवन बनवाये गये ओर वे 
कई प्रकार के हैं-- 

(१) विहार ज्ञो साधुओं के निवास ओर उनके विचार - 
ओर शिक्षा के लिये बनाये गये । इनमें से सब से प्रथम वह था 
जो पाटलिपुत्र के नगर में महाराजा अशोक ने एक सहख्र साधुओं 
के लिये बनवाया था । ओऔर जिसका नाम अशोकाराम अथवा 
कुक्कुटाराम था । 

इस प्रकार के भवन सहसों की संख्या में वनवाये गये होंगे 
किन्तु . अब उनमें से एक भी वर्तेमान नहीं है । छा नस्वांग के 
समय में अस्सी स्तूप ओर विहार ऐसे थे जिनका बनवाने वाला 
शशोक कहा जाधा है। किन्तु कथा तो यह है कि केवल काश्मीर 
में ही महाराज अशोक ने पांच सो बिहार बनवाये थे। इंच 
बिहारों में से सबसे प्रसिद्ध ओर नामी नालन्दा का बिहार था। . 
जो अपने समय में एशिया भर में प्रसिद्ध था । नालन्दा विहार 
प्रान्त में था । नालन्दा में सहस्रों विद्यार्थी भिन्न भिन्न कक्षाओं के 
.. # देम्सन्‍्द स्मिथ का नोद मुकुरणी धाव को रिपोड के अनुसार 
झशोक पृष्ठ १०६ । 
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भारत ओर एशिया के कई दिशाओं से आकर शिक्षा प्रहण करते 
थे। वर्णन किया जाता है कि नालन्दा के शिक्षकों, ओर प्रोफेसरों 
की संख्या दस सहस्र तक पहुँच गई थी । आर इस विश्व विद्यालय 
में दोनों मतों के शिक्षक ओर आचार्य्य वत्तमान थे । ओर दोनों 
की शिक्ता देते थे । विचार किया जाता है कि इस विश्वविद्यालय 
की .त्ींब महाराज अशोक ने डाली थी..। किन्तु उनके पश्चातू 
भिन्न भिन्न राजा महाराजा उनमें बद्धि करते गये । 

उस समय भारतबष में केवल एक नालन्दा में विश्वविद्यालय न 
था बल्कि नालन्दा ओर तच्तशिला तो महान्‌ विश्वविद्यालयों में से 
गिने जाते थे । शेष ओर विश्वविद्यालय सहझ्लों की संख्या में देश में 
फेले हुये थे। वोद्धों का प्रत्येक आश्रम बास्तव में विद्यालय था,. चाहे 
छोटा हो अथवा बड़ा, वहां लोगों को केवल शिक्षा ही नहीं.दी 
ज्ञाती थी बल्कि भोजन वस्ध भी दिया जाता था। 

दुसरे प्रकार के धार्मिक इमारतों का नाम स्तृप अथवा तृप था । 
क्रथा तो यह है कि अशोक ने चोरासी सहस्र स्तूप बनवाये किन्तु 
इस कथा में हमको बहुत सन्देह जान पड़ता हैं। स्तूप अथवा तूप 
एक विशेष प्रकार का भवन है, जो गोला्दू रूप का होता है । 
उसके शिखर पर एक चोरस अथवा कमल सहश चबूतरा बनाया 
जाता है । अशोक के स्तुपों पर मिस्टर वेन्सन्ट के कथानुसार 
पत्थर की छतरियां एक दूसरे के ऊपर, कई मंजिल की थीं। चीन 
ओर जअह्मा में इस प्रकार के भवन जिनमें पांच सात अथवा नो 
छतरियां होती हैं जो अब भी असंझय वर्तमान हैं। छुर्सी के चारों 
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ओर एक परिक्रमा बनाई जाती थी । जिसकी परिक्रमा यात्री करते 
थे। इस परिक्रमा के साथ साथ एक कठघरा अथवा जंगला अथवा 
पत्थर की बाढ़ अथवा दीवार होती थी। जिसके स्थान स्थान पर 
स्वम्भ बनाकर कई भागों सें विभकत किया जाता.था। यह जंगल्ना. 
कई स्थान पर साधारण रहता था ओर कई स्थान पर उनमें अनेक 
प्रकार की पठ्चीकारी ओर चित्रकारी करके सजाते थे, मध्य में 
द्वार होता था । सोभाग्य से इस प्रकार का एक भवन अपने वा-, 
स्तविक रूप में सांचो में पाया गया है जिसमें दस स्तूप ओर 
अन्य बहुत से भवनों के खँड़ हर सम्मिलित हैं । 
इनमें से जो सबसे बड़ा है वह एक गोलांद्ध के टुकड़े के 
रूप में एक पहाड़ी की चोटी पर स्थिर है । ओर लाल कणयुक्‍त 
पत्थर का बना हुआ है।. कुर्सी का व्यास १२११ फीट है। वास्त- 
विक रूप सें उसकी ऊँचाई ७७१ फीट होगी । उसके चारो ओर एक 
सादा किन्तु भारी पत्थर का जंगला है। जिसमें स्थान २ पर 
पत्थर के स्तम्भ ११-११ फीट ऊँचे हैं। भीतर जाने के लिये 
अत्यन्त सजीले द्वार हैं जिनकी ऊँचाई ३४ व ३४ फीट है। 
जिनमें बोद्धों के धाम्मिक कथा कहानियों के चित्र बहुतायत से खुद़े 
हैं। इस स्तृप के वर्तमान भवन को अशोक के समय के बने नहीं 
समझे जाते बल्कि उससे .एक. शताब्दी पश्चात्‌. समझे जाते हैं । 
 / साचीभूपाल राज्य मेहे। .............ः 


+ ऐसे ही चित्र हिन्दुओं के दक्षिणी दिन्दू मन्दिरों में हैं। ओर दित्तोड 
फे विनय स्तम्भ पर भी हैं । 
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आर द्वार सन्‌ (० पूष मसीह के होंगे ऐसा कहा जाता है। किन्तु 
यह माना जाता है कि सबसे प्रथम यहां.पर इसी प्रकार के भवन 
अशोक ने बनवाये थे । दक्षिणी द्वार के निकट एक अत्यन्त सुन्दर 
अशोक स्वम्स के टुकड़े मिले हैं । इस स्तम्भ के शिखर पर भो 
सारनाथ के स्तम्भ को भांति सिहों की मूर्तियां हैं। जो अशोक के 
समय के आर्ट के अद्भुत उदाहरण हैं। वह अब हुटी फूटी 
दशा में हैं । 

कुछ ओर स्तूप ओर जंगले ऐसे मिले हैं. जिनके विपय में 
अनुमान किया जाता है कि वह अशोक के समय के हैं अथवा 
उसके समीप के--यह विवाद उन लोगों के लिये अधिक रोचक है । 
भारत का भवन निर्माण विद्या, पठ्चीकारी, चित्रकारी. में रुचि 
* रखने वालों को न इस घिवाद से रोचकता है न वे भलीभांति इसको 
समझ सकेंगे । वरततमान शिक्षा का एक विशेष गुण यह है कि उसमें 
शर्ट की प्रतिष्ठा का कोई मार्ग नहीं, भारतीय शिक्वित समुदाय 
में एक मनुष्य भी ऐसा न मिला जो आर्ट के सम्बन्ध में कुछ 
योग्यता रखता हो अथवा जिसके हृदय ओर नेत्रों ने इस प्रकार 
की शिक्षा प्राप्त की हो कि जो सुन्दर आटे ओर बुरे आठ को 
पहचान सके ओर पहले के गुणों को समझ सके । 

आर्ट के सम्बन्ध में भारतीयों की शिक्षा विल्कुन्न शून्य है। 
यपढ़ने वाली पुस्तकों में जो चित्र दिये गये हैं, वे ऐसे अश्लील 
आर कुरूप होते है. कि उनसे विद्यार्थियों के चिच की रोचकता वनने 
के बदले बिगड़ जाती है । 
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कई स्थानों पर कुछ पंत्थर की मूर्तियां ऐसी मिली हैं जिनके 
विषय में संदेह किया जावा है कि. वह अशोक के समय की हैं ! 
हम इस सारे रोचक विषय को छोड़ देते हैं । 

महाराज अशोक के भवनों में से रेतीले पत्थर के स्तम्म 
जिनका रोगन अत्यन्त स्वच्छ ओर सुन्दर है, उस समय के 
भवत्त-निर्माण-विद्या के अत्यन्त अनुपम उदाइरण समझे जाते 
हैं। इनमें से कई एक पर वाक्य खुदे हैं। ओर कई एक ऐसे 
भी हैं जिनपर कुछ नहीं खुदा है। इस ग्रकार के दूस स्तम्भ आन 
तक मिल्न चुके हैं। बहुत से गिर गये हैं ओर नष्ट होगये हैं ओर 
बहुत से अभी तक पृथ्वी के भीतर गड़े # हैं । मुजफ्फरपुर जिले 
में बसाढ़ + श्राम के निकठ एकर स्तम्भ .है जिसपर कुछ लिखा है।' 
वह पानी के घरातल से ३२ फीट ऊँचा है । उसकी कुर्सी पानी 
में है । कुछ स्वम्भ (० फीट ऊंचा है ओर ५० टन वज्नन का . 
कहा जाता है । जिला चम्पारन में लोरिया नन्दगढ़ में एक: 
स्तम्भ मिन्ना है जिसपर कुछ लिखा है जो बखेरा: वाले स्तम्भ से 
भी अधिक सुन्दर समझता. जाता है ओर जिसके शिखर पर एक. 
सिंह का चित्र है । 

एक स्तम्भ इलाहाबाद में हैं जिसपर महाराज अशोक की- 
कई घोषणायें लिखी हैं । 

# शवाए ॥706 9795 दाययकंए [0 95९ वा[500ए272९ ह 
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जिला चम्पारन में रामपुरवा के स्थान पेर दो टूटे हुए स्तम्म 
पाये गये हैं जिनमें से एक पर महाराज की छः स्तम्भिक घोपणायें 
खुदी हैं । उसके शिखर पर जो सिंह की. पत्थर की मूर्ति थी वह 
भी उसके निक्रट गड़ी हुई मिल्री है । दुसरा स्तम्भ खाली है । 
उसके ऊपर सांड़ की सूर्ति थी, जो मिलगई है किन्तु हूटी हुई 


- देशा में है। 


यह सारे स्तम्भ जो चम्पारन ओर मुजफ्फरपुर के जिले 
में पाये गये हैं उस मार्ग पर स्थित हैं जिप्त मार्ग से गद्ना के 
उत्तरी किनारे से चलकर महाराज् नेपाल की यात्रा के जिये गये 
हैं। यह सब स्तम्भ अथवा लाटे रेतीले पत्थर की हैं जो सम्भवतः 


. मिर्मापुर जिले से चुनार की खान से निकालो गई हैं। यह स्तम्भ- 
एक ही पत्थर से तय्यार किये गये ओर फिर उनपर रोगन किया 


धर 


गया है । इस बात को विचारा जावे कि इस प्रकार के स्तम्भ जो दूर 
दुर स्थानों पर सैकड़ों कोसों की दूरी पर मिले हैं तो यह ज्ञात 
होता है छि उनके तय्यार करने, ले जाने ओर गाड़ने में केप्ता 
परिश्रम ओर उद्योग किया गया और क्रितना ब्यय करना पढ़ा। 

अशोक से १६०० वष पश्चातू १३५६ ३६० में सुल्तान फीरोज 
तुगलक दिल्‍ली वाले ने इसके साथ के दो स्तम्भ, जिला अम्बाला 
के टोपरा स्थान से ओर दूसरा मेरठ के जिले से उठवाकर एक दिल्ली 
के पास, कोटला में ओर दूसरा एक पहाड़ी पर स्थापित कराया | 
फीगेज तुग़लक के समय के इतिहास लेखक शमस सिराज ने अपने 
इतिहास सें निम्न प्रकार लिखा है-- . 


( ररे८ ) 


“ ज्ब सुल्वान फीरोज़ ठट्ठा के युद्ध से लोटा तो उसने दिल्‍ली 
के चारो ओर बहुत यात्रा की। इस प्रान्त में दो पत्थर के स्तम्म 
स्थापित थे। एक साढोया ओर दूसरा खिजराबाद के 'जिले में कोई 
टोहरनगांव में मिला । दूसरा मेरठ नगर के आस पास में + + +- 
जब फिरोज्शाह्‌ ने उन स्तम्भों को देखा तो वह बहुत प्रशंसा 
करने लगा ओर उसने उनको वहां से उठा कर दिल्‍ली में गाड़ने : 
की इच्छा की । फुरु खाबाद दिल्‍ली से ६० कोस है । 

: + + + बहुत सोच विचार के पश्चात्‌ उठाने के विषय में 
यह ध्माज्ञा दी गई कि उस प्रान्त के सारे निवासियों को ( चाहे 
दो आझाब के भीतर हों अथवा बाहर ) ओर खारी सेना को 
( प्यादे हों अथवा सवार ) बुलाकर इस काय पर लगाया जावे। 
उनको आज्ञा दी गई कि इस कार्य के निमित्त जो शरावश्यक 
हथियार अथवा सामान हो वह शअ्पने साथ लेते आावबे ओर सम्भल 
की रुई इकट्टी करे । सम्भल की रूई, स्तम्भ के चारो ओर फैला दी 
गई। ओर फिर स्तम्भ की कुर्सी की मिट्टी खोदकर उसको धीरे से 
सम्भल की रूई पर लिटा दिया । भूमि खोदकर उसके नींव का 
पत्थर भी निकाला गया । फिर धोरे २ रूई लिफ्टा दी गई। 
सारे स्तम्भ को सिर से पेर तक सरकणडों और चमड़ों में बांधा 
गया जिससे उसको किसी प्रकार की हामि न पहुँचे । बयालिस 
पद्दियों का एक गड्ढा तैयार किया गया ओर प्रत्येक पहिये में 
रस्सियां बांध दी गई” ।. सहस्रों मनुष्य एक रस्सी पर लगाये गये 
ओर बड़ी कठिनाई से उसको- गांडी पर लादा गया । प्रत्येक 


( रर६ ) 


पहिये पर २०० मनुष्य रस्सी खींचने के लिये लगाये गये श्रर्थात्‌ 
गाड़ी को ८४०० मनुष्य चलाते थे। इस प्रकार से यह गड़ढा यमुना 
जी के किनारे तक पहुँचाया गया। यहां स्वयं सुलतान उपस्थित 
हुआ ओर अासंख्य नावे एकत्रित की गई' । +- + + स्तम्भ को 
धीरे से सुरक्षित नावों पर लादा गया ओर फीरोजाबाद लाकर 
उतारा गया ओर बड़े परिश्रम आर निर्विष्मता से उसको फशक 
पहुँचाया गया। यहां उसके लिये एक विशाल भवन निर्माण किया 
गया । बड़े बड़े राजगीर लगाये गये । इस भवन की कई मन्जिल 
थीं। जब एक्र मन्जिल समाप्त हो जाती थी तो मीनार को उसपर 
खड़ा कर दिया जाता था। इस प्रकार मन्ज़िल दर मन्जिल उसको 
उचित ऊँचाई पर स्थापित किया गया। फिर उसको सीधा ऊँचा करने 


- के लिये बहुत से उपाय किये गये, बड़ी बड़ो रस्सियां बनवाई गई", 


पट्टे बनवाये गये इत्यादि । धीरे घीरे उसको एक एक गज़ करके 
सीधा किया गया यहां तक कि वह सीधा तीर की भांति खड़ा हो 
गया । उसके नीचे पत्थर की नींच डाली गयी । 

यदि ६० कोस तक इस स्तम्भ के ले जाने में इतना परिश्रम 
आर कठिनता उठानी पड़ी तो जो स्तम्भ सैकड़ों कोस तक'ले 
जाये गये उनको एक स्थान से दूसरे स्थान पर ले जाने के लिये 
कितना परिश्रम किया गया द्वोगा यह पाठक ही अनुमान कर ले ? 

अशोक ने इस प्रकार के तीस अथवा उससे ऊपर मीनार खड़े 
किये जिनमें से कई एक इस स्तम्भ से. भी अधिक वज़नी थे ओर 
बहुत दूर दूर पहुँचाये गये । जैसे हम पहले वर्णन कर चुके हैं दस 


( २३० ) 


. स्तम्भ मिल चुके हैं । इनमें से छः पर, पहली छः स्तम्मिक घोष- 

शणार्ये लिखी हैं । .सातवे पर सातवीं घोषणा लिखी है। यही वह 
स्तम्भ है जो फीरोज तुग़लक ने टोपरा से उठा कर दिल्ली में 

गाड़ा था। नेपाल में जो स्तम्भ मिले हैं उनपर नैपाल की यात्रा का ||, 
वर्णन है। सांची ओर सारनाथ के स्तम्मों पर छोटी स्तम्भिक 
घोषणायें हैं. जिनका सम्बंध संघ के प्रबन्ध से है । झा 

- धार्मिक भवनों के लेख में उन गुफाओं का भी वर्णन 

आना चाहिये जो अशोक ने आजीवका जाति के साधुओं 
के लिये पवतों में कटवाये। इनमें से एक जो उसके पोन् दशरथ 
के नाम से प्रसिद्ध है ४८ फीट ४ ईव््च लम्बी « १६ फीट २ इच्च 
चौड़ी है और उसके ऊपर मेहराबदार छत दस फीठ की ऊचाई 
पर है .। यह गुफाय गया के निकट नागाजुनी पहाड़ियों में से 
खोदी गई'। सारे भीतरी घरातल पर अत्यन्त उत्तम रोगन किया 

है ओर वेन्सन्ट स्मिथ के -कथनानुसार बहुत परिश्रम ओर बहुत 
द्ृब्य लगा है। आजीवक पन्थ के साधु बिल्कुल नम्न रहा करते थे । 


का 


| 


पर्वेतीय घोषणायें ह ) 


बा 
हर 


पवतीय घोषणाओं के “विषय में सक्तेप से पहले लिख चुके 
हैँ । उनकी नकन्न हिन्दी अलुवाद के साथ इस पुस्तक की 
सूची में दंगे । अच-हम यह बता देते हैं कि वह चट्टान जिंतपर यह ६, 
घोषणांय: लिखी हें कहां कहां स्थित हैं । | | 

उतरं-पश्चिम:सें वह जिला पेशाबर के य्ुसुफजई प्रान्त में बसा 


( .२३१ ) 


छुआ एक आम शहवाज गढ़ी से आरम्भ होते हैं # यह स्थान 
पेशावर से ४०० मील दक्तिण पूव ओर अशोक की. राजधानी से 
सीधी लाईन में १००० मील की दूरी पर स्थित है । 

चोद पर्वतीय -घोषणाओं सें से १३ ( वबारहवें घोषणा-को 
छोड़ कर-) एक्र शिल्ना पर खुदे हैं जो लम्बाई में १४ फीट ओर 
,  चोड़ाई में १० फीट है। घोषणा नं० १९ इस शिला से ४० गजल 
की दुरी पर एक ओर शिला पर खुदा है। यह चह लेख है 
जिससें सब्र धर्मों के साथ प्रेम भाव रखने की अाज्ञा है । 
दूसरी शिला जिला हज़ारा में मानसहारा के स्थान में मिली 
है जो एवटाबाद से १४ मील उत्तर की ओर है । डाक्टर स्टा- 
इन का मत है कि इसके निकट एक सड़क वारावरी को जाती 
“ थी जो एक वीर्थस्थान था--# इस चट्टान के एक ओर केवल 
वह घोषणा है जिसका वर्णन ऊपर किया जा चुका है दूसरी ओर 
शेष सब शिला लेख हैं। 
| है. 4६0 १5 ॥2058796 छाते पर. ग्र्मए05४098 (॥०2६ 
067 €&४77७9]65 एपथा70 ६0 526 त502078760 49 ४8]2- 
यांधावा थाते धागे पशाट0ए >2९५णाते , (96 गाता 
एछढलाए फए०गगल्ा 0 टएट70 जूधयांग 6 शराग(5 0 
गुत049, अर्थात्‌ यह सम्पव है छोर असम्मव नहीं कि इस प्रफार के ओर 
'शिज्लालेख अभी अफगानिस्तान, सीमाप्रान्त, भारत की सीमाओं में 


5प्रिलने को शेप हों। 
#॥ यह मार्ग फश्मीर को जाता है । 


( २३२ ) 


यह दोनों घोषणाय खरोष्ठी लिपि में लिखो हुई हैं जिनके 
विषय में अंग्रेज इतिहाल लेखकों का विचार है कि वह भारत 
में उन पारसी कर्मचारियों ने प्रचारित किये जो दारा के समय सें 
उत्तर पश्चिम भारत में ईरानी राज्य के स्थानापन्न होकर आये + 
इन घोषणाओं की तीसरी नकल जि० देहरादून के कालसी 


गांव में उस सड़क पर है जो सहारनपुर से चकराता फो जाती .. 


है, जो मन्सूरी पर्वत से पश्चिम १४ मील को दूरी पर है। यह 


लेख १८६० ई० में मिला था और कहा जाता है कि उसके भवन 


भी ज्यों के त्यों हैं। इस स्थान पर लुइस नदी यमुना में गिरती 
है। इस शिला के एक ओर ह्वाथो का चित्र है । आर लेख त्राह्म 
लिपि में लिखा है जिससे नागरी निकली है। 

इस घोषणाओं की दो नकलें पश्चिमी किनारे पर मिली हें। 
एक बम्बई के उत्तर, जिला थाना में सोपारा के स्थान पर जो 
प्राचीन काल में कई शताब्दियों तक एक प्रसिद्ध बन्दरगाह रहा 
है। वहां पर कई हिन्दू और बोद्धों के विशाल भवन थे । किसी 
समय में समुद्र, नगर की दीवारों के नीचे बहता था किन्तु अब 
पीछे हट गया है ओर अब वहाँ भूमि आगई है । 

दूसरा काठियाबाड़ प्रान्त में प्रसिद्ध गिरनार का लेख जिसका 
करनल टाड ने १८:२२ ई० में पता लगाया था। यह पहाड़ी जैनियों 
का प्रसिद्ध तीथस्थान है जिसकी वे अत्यन्त प्रतिष्ठा करते हैं। 


०. 


पं इसके सम्बन्ध में देखो हम्ौरा इतिहास भारत, प्रथम भाग 
हि न्‍दू पला। 


६ २३३ ) 


जूनागढ़ का प्रसिद्ध नगर, गिरनार ओर दातार नामी पहाड़ियों 

के मध्य में स्थित है । यहां पर चन्द्रगुप्त ने खुद्शन फील वन- 

वाई थी । जिसमें से अशोक के अध्यक्तों ने राजबाहे, नालियां ओर 

५. नहरें निकालकर सिचाई का कार्य आरम्भ किया था। यह शिला 
"उस भील के किनारे खड़ी थी। इस शिला के उत्तर पूर्व की ओर 
!.. चोदद घोषणाय लिखी हैं। उसके शिखर पर रोद्र दमन का लेख 
है ओर पश्चिम की ओर स्कन्ध गुप्त के गवरनरों के लेख हैं। 
इन घोषणाओं की दो नकलें वंगाल की खाड़ी के किनारे 

$ भारत के पूची किनारे पर कलिंग प्रान्त के अन्तर्गत मिली हैं। 
.. इस दोनों नकलों में नं० ११, १९, १३ छोड़ दिये गये हें और 
. उसके स्थान पर सीमान्तिक व सू्वों के कर्मचारियों के लिये 
 ज्ञो घोषणायें घोषित की गई थीं वह लिखी हैं । इनमें से उत्त- 
रीय नकल एक अ्रस्वस्तमह नाम की शित्रा पर खुदो है। जो 

, पुरी जिले में झुवनेश्वर के पास उड़ीसा के दक्षिण में घोली- 
गांव के निकट एक पहाड़ी पर है। लेख के ऊपरी भाग पर, पहाड़ 

' में से काट कर ऊँचाई में १७ फीट के लगभग हाथी की मूर्ति का 
. अगला भाग बनवाया गया है। ऐसा ज्ञात होता है कि इस प्रान्‍्त 
।;क्‍ की राजधानी तोसिली इसी प्रान्त में स्थित थी। दुत्तिण की नकल 
जिला यंजम ( अहाता मदरास ), ( प्राचीन नगर जूनगढ़ ) फे केन्द्र 

में एक बड़े पत्थर के टुकड़े पर लिखा है। 
१ '. छोटे शिल्रा लेखों कीं तीन नकलें मेसूर प्रान्त में मिल्री 
. हैं । और न० १ की कई कापियां दक्षिणी विहार के मिला 
१६ 
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शाहाबाद में मोजा सहसराम ओर मध्यप्रान्त के जिला जलाल- 
पुर रूपनाथ में और निजामप्रान्त में कासकी ओर राजपृताना 
के बैराट में मिली है । 

इन घटनाओं के वास्तविक रूप से ज्ञात होता है कि महा- 
राज अशोक फा राज्य उत्तर, दक्षिण ओर पूर्व, पश्चिम कहांतक 
था। यदि वह स्तम्भ ओर शिला लेख इन दूर देशों में न प्राप्त 
हुये होते तो ओर कोई प्रमाण महाराज अशोक के राज्य की 
सीमा स्थापित करने के लिये उचित नहीं समझा जाता। 
इससे हम पूर्ण विश्वास करते हैं कि यह बात असम्भव 
नहीं कि ऐतिहासिक काल में श्रथवा इस ऐतिहासिक काल 
के पूत ओर भी चक्रवर्ती राजा भारत में हुये । जिन्होंने 
सारे भारत सें अपना सिक्का चलाया आओ ओर जिनका राज्य- 
विस्तार बतमान बृटिश गव्नमेणट आफ इणिडिया के विस्तार से 
कम न था । | 

अशोक के समय में अन्य शआद के विषय में वेन्सन्ट स्मिथ 
लिखता है कि निस्सन्देह वह अत्यन्त ही उच्च दशा में पहुँच 
चुके थे। यह मत इस हेतु अमूल्य है कि अनेक योरोपियन परणिडत 
इस बात पर श्याग्नह करते हैं कि भारतीय श्ार्ट यूनानी से 
चहुत बढ़ा चढ़ा है । यूनानी सिकन्दर के साथ इस देश में आाये। 
उसके पूर्व युनानियों का कोई सम्बन्ध हमारे देश से नथा।, 
सिकन्दुर ३३४ पुृ० ईं० में इस देश से गया। ३०१ अथवा २६८ 
ई० पू० में चन्द्रगुप्त का राज्य समाप्त हुआ । उसके .पश्चातू उसके 
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पुत्र विन्दुसार ने ३० वर्ष के लगभग राज्य किया श्र्थात्‌ अशोक 
श्रोर सिकन्‍्दर के बीच केवल ४० वर्ष का समय बीता। यदि 
भारतीय श्रार्ट सिकन्दर के आने से पूष अत्यन्त तुच्छ वस्तु 
था तो यह विश्वास योग्य नहीं है कि इस पचास # व के बीच 
' में भारतीय विद्वज्ञनों ने युनानियों से आर्ट सीखने में इस प्रकार 
उन्नति की जो कि अशोक के समय तक ( रसि87 अ5४धातेशापे 
० 65०९९7०७ ) अत्यन्त उच्च दशा को प्राप्त हो गया । 
में पहले लिख चुका हूं कि भारतीय आर्ट पर अत्यन्त विस्तृत 
व्याख्या करना मेरी योग्यता से बाहर है। न तो स्वयं मुझे इतनी 
योग्यता ओर रोचकता है कि में सुचित होकर इस विषय को लिख 
'  झक्ू ओर न मुझे! यह विश्वास है कि जिस समुदाय के लिये यह 
” पुस्तक लिख रहा हूँ वह इतनी रोचकता ओर योग्यवा रखती है कि 
इस बात को .भलीभांति समझ सके । इसलिये मेंने केवल संत्तिप्स 
रीति से यह वर्णन कर दिया हे । भारतीय निर्माण की यह विशेषता 
है कि कमल-पुष्प को उल्दा करके उसके रूपके कलस अथवा शिखर 
बनाये गये हैं। कोई कोई योरोपियन परिडत इसको घण्टे (3०॥) 
का रूप बतलाते हैं। किन्तु डाक्टर हेवेल ओर स्वामी आनन्द कुमार 
* का मत इससे विरुद्ध है। 
# ॥]6 था ग7 ६36 386 0६ 65079 पघरायात॑०प्र।४पे- 
]ए #9त ४ाशिंएटत 02 गरश) 068788 00 6६०४।४7९४,. 
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मौर्यबंश के इतिहास की तिथियों का क्रम हम दो स्थानों से 
तैयार करके नीचे देते हैं । ' । 


वेन्संन्ट स्मिथे की 'तिथियाँ केम्ब्रिज हिस्टि आफ इग्डिआ 
उसकी अशोक नाम की पुस्तक | अध्याय १८, १६, २० से 
से पृष्ट ७२, ७३ से उद्धृत 
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धरम पर एक संक्षिप्त घोषणा 

धर्म मजहब अथवा रेलिज्नन (२८॥8२००) पर ओर इनके 
विचार पर संघार में बढ़े बड़े श्र्थ सर्वे गये हैं ओर दिन प्रति दिन 
लिखे जा रहे हैं। ओर प्रत्येक भाषा सें ओर प्रत्येक देश में ऐसी 
पुस्तक वतमान हैं । विज्ञान ने भी इस विचार पर बहुत कुछ 
लिखा है । जब से संसार में 'मनुष्य जीवन का पता चलता है 
तब से यह बिचार पाया जाता है । ओर यदि घर्म के वे. 
विस्तृत अर्थ लिये जाबें जो संस्कृत भाषा में लिये जाते हैं तो 
जब से संसार स्थित है तब से उसके साथ धर्म भी स्थित हैं। 
प्रत्येक बस्तु के विचार के खाथ उसके धर्म का विचार भी 
होता है--पानी का धर्म है, ञ्राग का धर्म है, हवा का धम 
है अभिप्राय यह कि कोई वस्तु ऐसी नहीं जिसका धर्म न हो। 
अरबी शब्द मजहब ओर अज्जरेजी शब्द रेलिजन इस भाव 
को प्रगट नहीं करते । इन शब्दों से मनुष्य के उस पन्‍थ ओर 
रीति से अभिप्राय है जो वह अपने स्वगप्राप्ति के लिये नियत 
कर ले अथवा चुन ले। इस पर यह प्रश्न होगा कि स्वर्ग क्या 
है ओर उससे क्या उद्देश्य ओर अथ है । इस प्रकार यह 
विवाद बहुत विस्तृत हो जाता है । संसार में जितना विवाद 
धर्म के ऊपर किये गये है वे साधारणतः ऐसे संकुचित 
अर्थोी' में किये गये हैं जिनमें ममहब ओर रिलीजन के शब्द 
प्रयोग किये जाते है' । उचित तो यह है कि इस विवाद का कुछ 
संक्तेप यहाँ लिखा जाता। किन्तु मैं यह घोषणा जेलखाने के 
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भीतर लिख रहा हूँ । ओर मेरे पास बह पुस्तक बतमान नहों 
जिनमें में धर्म के इस विवाद को विवाद करने बालों के शब्दों 
में उद्घृत करू । बीस पचीस वर्ष का समय हुआ मैंने इस विपय 
पर दो या तीन आर्टिकल दयानन्द ऐड़लो वेदिक फॉलेज सेगज्ञीन 
के लिये लिखे थे। जो उस पत्र में छपे थे । किन्तु उन्त आर्टिकल्नों 
का केवल वह भाग मेरे इस अमभिप्राय के लिये लासदायक है जिनमें 
औैने अन्य लोगों फे विचार धम्म के सम्बन्ध में बतलाये हैं । 

धर्म के बिचार के साथ साधारणतः निम्न विचार सम्बन्ध 
रखते हैं। (१) मनुष्य और मलुष्योंको उत्पन्न करने वाले का 
सम्बन्ध अर्थात्‌ सृष्टिकर्त अथवा परमात्मा ( २) मुक्ति, निर्वाण 
छथवा स्वर्ग के विचार (३ ) दण्ड परारितोपिक व स्वर्ग नरक का 
विचार (४) कर्म अथवा सांसारिक जीवन, जिससे प्रकृति का 
सम्बन्ध है--इसका विचार । 

छोटे छोटे सम्प्रादायों ग्रथवा ब्यक्तितिगत मनुण्य को छोड़ कर 
सात बढ़े बड़े धर्म्म संसार में हुये हैं. / इनमें सबसे प्राचीन धर्म 
हिन्दू इज्म प्राचीन हिन्दुओंका धर्म था । बतमान हिन्दू धर्म से 
उसको प्रथक सममनेके लिये उसको बेदिक धर्म कहूँगा। बेदिक 
धर्म से बौद्ध धर्म निकला । ओर ताऊ धर्म से कनप्युशस का 
धर्म निकला । फारस के जरतुश्त ने अपना धर्म चन्नाया। शेमिटिक 
जाति में मूसा, ईसा और मुहम्मद के धर्म फेननाये गये । यह सारे धर्म 
एशिया में उत्पन्न हुये । ओर एशिया से संसार के भिन्‍न २ भागों 
में मिले। मेरे विचार में ये सारे पूर्वज्ञ प्रतिप्ठास्पद हैं । उन्होंने 
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अपनी अपनी समझ के अनुसार अपने समय की आवश्यकताओं 
को सम्मुख रखकर प्रचलित जीवन-मार्ग में संशोधन किया और 
अपना अपना धर्म चलाया । मैं नहीं मानता कि उनमें से कोई 
धूते, स्वार्थी ओर असत्यभाषी था । मैं यह भी मानता हूँ कि 
उम्को यह धम चलाने का आन्दोलन उनके हृदय से हुआ जिनको 
बह आकाशबाणी कहते हैं। मुझे; इन धर्मों के साथ अथवा उनके 
जनन्‍्मदाता अथवा उनके अलुयाइयों के साथ किसी प्रकार का 
पक्तपात करने का अ्भिप्राय नहीं है। ओर न उनके साथ विवाद 


में सम्मिलित होना चाहता हूँ । घामिक विवाद मेरे मत में एक. , 


प्रकार की मस्तिष्क संबन्धी जमनाष्टिक है । जिससे तक शक्ति 
ओर दुर्विवाद की अवश्य वृद्धि होती है । किन्तु जिससे मनुष्यों 
को सत्यमार्ग तक वहुँचने में कुछ सहायता नहीं मिलती अथवा 
यदि मित्नती है तो इतती कम कि उसको नहीं के समान समझना 
चाहिये । मेरी दृष्टि में घम के नाम पर शाखार्थ करने वाले अथवा 
तक करने वाले महाशय संसार में वही काय करते हैं जो अंग्र जी 
न्‍्यायालओं सें वकोल करते हैं । मेरी दृष्टि में धर्म प्रचारक भी 
उत नीति आविष्कारकों के समान है जिन्होंने अपनी बड़ी बड़ी 
पुस्तकों की व्याख्या ओर अथ्थ वर्णन करने में लिखीं) इसके 
अर्थ यह नहीं कि यह सब धर्म प्रचारक अथवा - वैज्ञानिक, घूर्त थे 
अथवा किराये के टट्ू थे । अथवा. उनका उद्देश्य या श्रमिप्राय 
अपनी शिक्षा ओर शास्राथ से रुपया कमाना ही था । 

धमम के नाम पर संसार में बड़े बड़े परिवर्तन हुये हैं विद्रोह ओर 
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हि 
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रक्‍्तपात हुये हैं । अ्रभिप्राय यह कि क्‍या नहीं हुआ ? धर्म के लिये 
मनुष्यों ने अपने प्रिय से प्रिय मित्रों, सम्बन्धियों, सस्तानों ओर 
अपने देशवासियों की हत्या की, उनको नष्ट भ्रष्ट किया । उनके 
रक्‍तपात से अपने कतंव्य पर कालिमा लगाई । धम को राज्यों के 
बनाने विगाड़ने में प्रयोग किया गया । धर्म को धन प्राप्ति ओर 
संपदा का मांग बनाया गया। धम को सामुहिक शक्ति ओर दुष्टता 
का हथियार बनाया गया ;+ धर्म के द्वारा मनुष्य के हृदय ओर 
मस्तिष्क पर श्रधिकार जमाया गया ओर उनको अपने अधीन 
किया गया । संसार का सारा नैतिक इतिहास वास्तव में घर्म का 
इतिहास है । मेरा व्यक्तिगत विश्वास है कि जो कुछ धर्म के 
नामपर किया गया उसका तत्व सबंदा अपना स्वार्थ, शक्ति प्राण्ति, 
- धन, धान्य संपदा ओर प्रतिभा प्राप्त करना था। एक व्यक्ति ने, 
भिन्न भिन्न मनुष्य समुदाय ने, मिलन भिन्न जातियों ने धर्म को 
सांसारिक स्वार्थ के लिये प्रयोग किया । धम वेचारे के नाम पर 
बहुत सी ऐसी बातें की गई जिनको धर्म उचित नहीं कहता ओर 
जो धर्म के उद्देश्य से परथक थीं । तारीफ यह है कि धर्म के सब्र 
पसणिडित, ओर उपदेशक इस वात 'की निन्‍्द्रा करते हैं ओर हमारे 
वर्णन का समर्थन करते हैं, तो भी उनकी धार्मिक शिक्ा और 
उपदेश में उन अबगुणों के अकुर वतमान हैं. जिनसे कि सन्सार 
में बहुत से तीखे, विपेले ओर हत्यारे घृत्त उत्पन्न हुए ओर पर- 
मात्मा की सृष्टि मनुष्य मात्र में बेमनस्थ, युद्ध, हत्या, रक्‍्त्तपान, 
लूटमार ओर अपमान के कारण हुये । 
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इसके विरुद्ध इससे भी नहीं मुँह मोड़ा ज्ञा सकता कि धर्म 
के साम पर ओर धर्म के विचार के प्रभाव से संसार में बहुत से 
शुभ कर्म सी हुए । 

धर्म के नाम पर लोगों ने अदूयुत ओर प्रशंसनोय वलिदान 
किये । जिनमें, से बहुत प्रशंसनीय और बहुत से निल्दनीय हैं । 


चर्म के नाम पर संसार में मनुष्यों ने अनेक संक्रट सहे ओर अपने . 


शरीर को कष्ट दिया। तपन, शीत, अग्नि, जल, वायु स्थल, समुद्र, 
अनशन ओर प्यास के कष्ट उठाये। अपने शरीर के अनेक अजन्ज 
'खुखा दिये उन्को दुख दिया । 

लाखों ओर सैकड़ों वर्ष हुए जब संसार में जीवन -प्रगट हुआ । 
कहा जाता है कि प्रथम बनस्पति के रूप में फिर चोपायों के रूप में 
ओर अन्त में मनुष्य के शरीर में प्रकट हुआ | कई इलहामी मजहबों के 


कथानानुसार मनुष्य को इस लोक में लाया गया ओर उसका पूर्णतः 


'रूप यही उत्पन्त किया जैसा कि अब है. ओर उसको उसकी शिक्ता 
के निमित्त सवंदा के लिए एक इलहाम हुआ जिसमें परिवर्तन की 
अथवा उन्नति की कोई जगह नहीं रकखी गई । प्रत्येक इलहामी 
मजहब अपनी पवित्र पुस्तक फो इलहामी कहता है ओर उसको 
सारी विद्या ओर सारे सांसारिक और घार्मिक तत्वों का मण्डार 


मानता है | बहुत से लोग यह कहते हैं.कि धामिकर शिक्ता पर. 


उनकी इलहामी पुस्तक की शिक्षा अन्तिम और माननीय हुई है, 
सांसारिक विद्या पर नहीं । कई कहते हैं कि उनकी इलहामी पुस्तक 
में सारो विद्याओं के नियम अंकुर के रूप में बन किये गए हैं। 
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उनकी वृद्धि करना, उनसे सांसारिक शिक्षा उद्घृत करना, उनका 
पता लगाना ओर उनसे काम लेना यह ममुष्य के मस्तिष्क का 
काम है । यह विद्या भिन्न भिन्न समयों में क्‍यों भिन्‍न भिन्न 
हुई ? यह मनुष्य के मस्तिष्क की भूल का ओर उसके अपूर्ण 
होने का कारण है। साइन्स ओर इलहामी धर्म में जो सेद है उसको 
, दूर करने के लिए भिन्‍न भिन्न रीतियां ओर मार्ग अहण किये 
जाते हैं। कहीं शब्दों को शुद्ध किया जाता है । कहीं उसके 
गुप्त अथ को प्रगट किया जाता है। कहीं उनको अलंकार कथा 
कहानियों के रूप में बताया जाता है ओर फिर उनकी व्याख्या में 
सैकड़ों हजारों पृष्ठों की पुस्तक लिखी जाती है। कहीं विज्ञान की 
योग्यता का प्रयोग करके उसको चिज्नान क्रे अनुसार बनाने 
 झ्रथवा विज्ञान का मूल बताने का परिश्रम किया जाता है। 
इस उद्योग ओर परिश्रम में बहुत कुछ पवित्रता छोर शुद्धता 
सम्मिलित है ओर बहुत कुछ धूतता खोर प्यसत्यता अच्छे से 
अच्छे व्याख्यानदाता, उपदेशक, अथवा प्रचारक के व्याज्यान 
छाथवा लेख में अपने श्रापको घोका देने का दृश्य दिखलाई 
देता है । बहुत से लोग अत्यन्त शुद्ध विचार से दूसतों 
को निकालने का उद्योग करते हैं किन्तु स्वयं अपने श्रापको 
घोका देने की शक्ति से उन्हीं भूलों में पढ़ जाते हैं । 
सबसे भयानक रोग इस संसार में अपने झआआाप को धोका देने 
की शक्ति है जिसको अंद्वरेजी में 50॥ ॥06]प४०० कहा जाता 
है ओर संसार में ऐसे मनुष्य विरले होते हैं. जिन्होंने अपने आप 
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की इस रोग से बचाया हो अथवा उसमें पड़कर फिर उससे 
निकल गये हों। मेरे विचार में पवित्र से पवित्र धर्म भी इस 
प्रभाव से वब्चित नहीं है तो सो इस बात को स्वीकार कर 
सकते हैं कि धर्म मनुष्य का जन्मसिद्ध अधिकार है । में तो 
यह भी कहने को उद्यत हूँ कि धर्म मनुष्य के लिये स्वाभाविक 
है ओर मनुष्य का स्वभाव ही धर्म है। प्रत्येक मनुष्य की प्रकृति 
एक दूसरे से भिन्न होती है अतः प्रत्येक महुष्य का धर्म भी 
पृथक है। चूंकि मनुष्य एक सामाजिक जीव है। अतः उसके * 
पृथक गत धर्म के अतिरिक्त उसका सामाजिक धर्म भी है जो 
इसके धर्म का विशेष अंग हो जाता है। इसी कारण बहुधा 
वैज्ञानिकों का यह मत है कि सामाजिक धम उन प्रथाश्रों 
के समुदाय का नाम है. जिसको कोई मनुष्य-समुदाय सहर्ष ग्रहण 
करने योग्य समझता हो । इन्हीं कारणों से सामाजिक धर्म 
प्रत्येक देश का प्रत्येक जाति का ओर प्रत्येक समुदाय का पृथक २ 
होता है । यहां तक्त कि एक ही धर्म के अनुयायी जो भिन्न भिन्न 
देशां में रहते हैं. भिन्न २ सामाजिक-धर्मावल्मम्बी हेते हैं । बौद्ध 
प्रदेश में से अथवा इस्लामी प्रदेश में से अथवा ईसाई प्रदेश सें 
से इस विषय की सत्यता में अनेक जातियाँ सम्मुख की जा सकती . 
हैं। भारत के भिन्न २ प्रान्तों में मी सामाजिक धर्म अथवा 5यक्ति- 
गत घम अथवा कुलधम गिज्न हैं । भिन्न भाग के धर्मशाख भिन्न २ 
प्रकार के नियम बनाते हैं ओर न्यायालय भी उनको स्वीकार करता 
है किन्तु । यह विषय पृथक है । यहां पर हमारों अभिप्रायं उस व्य- 
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क्तिगत धर्म से है जिसकी सहायता से प्रत्येक मनुष्य मुक्ति अथवा 
निर्वाण प्राप्त करना चाद्ठता है। 

प्रश्न यह है कि धर्म क्‍या वस्तु है ? क्‍या कुछ सिद्धान्तों 
के समुदाय का नाम धर्मिक होने के लिये एक विशेष ईश्वर अथवा 
परमात्मा अ्रथवा उत्पन्न करने वाले की आवश्यकता है ? क्या धार्मिक 
होने के लिये किसी अवतार अथवा धर्म प्रवततेक का मानना आच- 
श्यक है? क्‍या घार्मिक होने के लिये किसी इलद्वामी श्रथवा आकाश 
से उतरी हुई पुस्तक का मानना अनिवार्य है ? क्‍या धार्मिक होने 
के लिये विशेष प्रथा के अ्रनुसार चलना अथवा विशेष रीति से 
स्तुति अ्रथदा ईश्व२-भक्ति करना कतंव्य है ? इसमें वीसों और 
प्रश्न हैं जो किये जा सकते हैं । 

झनेक धामिक उपदेशकों ओर प्रचारकों का यह विचार 
है कि धर्म के विचार के साथ किसी पूज्य का ध्यान आवश्यक 
है। वह मुसलमानों का अद्वितीय, प्रकृति का स्वामी ओर सृष्टि 
कर्ता खुदा हो अथवा ईसाइयों का पिता पत्र ओर पवित्रात्मा 
हो अथवा आरयों का सब शक्तिमान, स्यायकारी आओ लोक 
परलोक का स्वामी ईश्वर हो अथवा हिन्दुओं के चेदान्त का 
परमात्मा अधवा अ्रह्मा, शिव या बविप्णु हो अथवा बोदधों का 
वोधिसत्व हो अथवा पारसियों का आहिरमज हो अथवा 
जापानियों के पिनत्र हों, इन कल्पित आवश्यकताओं ने प्रत्येक 
जाति ओर धार्मिक समुदाय को विवश किया है कि वह अपने 
परमात्मा फे शुण वर्णन कर । कोई उसको निराक्वार कहता है, 
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कोई उसको साकार) कोई उसको न्‍यायी ओर उसको दयाल्ु मानता 
है; कोई उसको अन्यायी ओर प्रलयकारी, कोई उसको उत्पन्न 
करने वाला कहता है ओर यह मानता है कि संसार में उसके 
अतिरिक्त अन्य कोई शक्ति उसके साथ सम्मिलित नहों। निर्जीब' 
आर सज्जीव सब उसके उत्पन्न किये हुए हैं । कोई-कहता है कि आत्मा 
ओर प्रकृति ऐसे ही आदि ओर सनात्तन है जैसे परमात्मा अथवा, 
परमेश्वर । परमात्मा न तो आत्मा को उत्पन्न करता है न प्रकृति को; 
वह केवल इनका संयोग कर देता है । अनेक कहते हैं कि वह संयोग 
नहीं करता; आ्ात्माएं अपने कर्मों के फल से प्रकृति सें जुड़ जाती है 
खोर भिन्न २ रूप घारण कर लेदी है । 

जो विभिन्नता संसार के भिन्न-भिन्न धर्मों ओर मतमतान्तरों. 
ओर सिद्धान्तों में अपने पूज्य के सम्बन्ध ओर उसके गुण के 
विषय में हें बेसी ही विभिन्नता उसकी भक्ति और भक्ति की 
रीति के विषय में है। जैसे मनुष्यमात्र के परमात्मा असंख्य हैं 
चेसे ही उनकी भक्ति की रीति भी झ्गण्य हैं। क्‍या कंबल 
ईश्वर की वास्तविकता मान लेने से अथवा किसी पूज्य काः 
जीवन ओर उसकी शक्ति मान लेने से श्रथवा नियत रीति से: 
भक्ति करने से" मनुष्य धर्मात्मा हो जाता है? क्‍या वास्तव में 
यह बात स्वीकार करने योग्य है कि मनुष्य ईश्वर की स्तुति 
करने से अथवा प्रार्थना करने से घर्मात्मा बन जाता है? इन 
सब प्रश्नों की निर्भरता अपने विश्वास पर है। बहुत से लोग 
पूजनीय शात्मा को स्वीकार कर लेना ही घर्मात्मा बनने कें.. 


्य 
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लिये ,उचित सममते हैं। बहुत से श्रन्य पूज्यात्मा के स्वींकार 
के साथ उसके अवतार अथवा देवताओं की श्ात्मा को मानना 
भी आवश्यक समभते हैं। इनमें से अनेक स्वीकार फे साथ 
साथ एक विशेष रीति से आ्ाराधना करना भी पआआवश्यक सममते 
हैं ओर यह कद्दते हैं कि जो मनुष्य उस रीति से आराधना 
नहीं फरता ओर उनके परमात्मा शोर देवताओं फो नहीं मानता 
वह काफिर है, नास्तिक है ओर वहू कभी धर्मात्मा अथवा विश्वा- 
सपात्र अथवा सज्जन नहों हो सकता। इसके अतिरिक्त बहुत से 
कुछ धन्य कर्तव्य भी नियत फरते हैं और उनका पूर्ण फरना भी 
श्रावश्यक सममते हैं । 

इन्हीं विभिन्‍नताओं के फारण भिन्न सिन्न धर्मों में जोवन- 


- मण्णा, सुक्ति-निर्वाण, धर्म-अधर्म योर यह फभी न बन्द होने 


बाली प्रथा वरावर प्रचलित है। योरोप में एक ओर नवीन 
समुदाय उत्पन्न हुआ है जो यह कहता है कि मनुष्य का वास्तविक 
पूज्य रुपया अथवा सांसारिक साधन है। संपतार की प्रत्येफ 
कठिनाइयों में रुपया ओर शक्ति की इच्छा, फाय्य करती है ओर 
यह सारे धर्म रुपया ओर शक्ति प्राप्त करने के लिये बनाये गये हें 
श्र इसी उद्देश्य से प्रयोग में लाये जाते हैं। घमं अथवा रिणीजन 
[7एशगीडाय बाते (४ए६४ा४ग का एक आवश्यक शम्र है 
जिसकी सद्दायता से कोई व्यक्ति अथवा ज्ञाति अन्य व्यक्ति अथवा 
जाति पर विज्ञय प्राप्त करती है शोर उनको दास वनाकर अपने 
कार्य में लगाती है, शासन करती है ओर सुख करती है । गज्य- 
९ हि 
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विजय पाई हुईं जाति का यही एक इन्द्रजाल रूपी भाग्य है। उन्तक्रा 
यह विचार है कि मनुष्य में यह शक्ति वर्तमान है ,कि वह जिस 


वस्तु को चाहे अपनी विशेषता का भाग बना ले ओर उसको अपने - 


मन के अनुसार इस भांति बना दे कि वह उसको सत्य उचित ओर 
कल्याणकारी दिखाई दे। आचरण, प्रसज्न, स्वामित्व ओर प्रथा- 
लुसार मनुष्य और मनुष्य समुदाय के हृदय ओर मस्तिष्क ऐसे हो 
जाते हैं कि उनको अनेक प्रकृति-विरुद्ध वस्तुओं के स्वीकार 
करने में कुछ अनुचित नहीं प्रतीत होता । इसी कारण कुछ घर्मो 
में महान विद्वान ओर परिडतशण देखने में आते हैं। फोन 
सा धर्म अथवा समुदाय है जिसमें बड़े-बड़े वेज्ञानिक अथवा 
परिडत न उत्पन्न हुये हों ।. इतिहास .हमको यह बताता है कि 
कुल धर्मों में समय समय पर यह भी परिश्रम किया गया ओर 
किया जांता है कि अपने आप को समय की आवश्यकताश्रों के 
अनुसार करें। चूं क्रि ग्राजकल योरोप ओर अमेरिका में शोशे- 
लिजूम !( 5०08057 ) का आधिक्य है इसलिए कुल धम इस 
परिश्रम में लगे हैं. कि अपने. में से शोशेलिज्ञूम की मोटी मोडी 
बातों की शिक्षायें निकाल दिखलाय | इसंलिये उस बहुसंख्यक 


जनता को लो शासन ओर सम्पदा से विवश होकर विरुद्ध हो- 


रही है, अपनी ओर आकर्षित कर लें। इन्हीं अड़चनों का फल 
है. कि इईसाइयत जाहग॥ (#प्राणा और 7.0श (#प्रा०) की 
सम्यत्ता:आगई है। इस परिश्रम में क्रिश्चियन विज्ञान-(29778/87 
$59९००८७ ओर क्रिश्चियन 'शोशेलिज्ञम (9780४97 50८[97877. 


है) 
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ने जन्म लिया है। अमेरिका के गिर्जाघरों में मज़दूर-दल ओर 
जनता को घुलाने के लिये भिल्न भिन्न प्रकार की रीतियाँ प्रयोग 
में लाई जा रही हैं। थोड़े ही वर्ष हुए श्ममेरिका में रोमन कैथों 
लिक के धर्म-ध्वजियों ओर पादरियों ने एक्र विशेष प्रकार की 
प्ोपणा घोषित की, जिसमें उन्होंने मजदूरों फे उद्देश्य ओर 
उनके प्रार्थना करने वाले के साथ सहानुभूति प्रगट करके पवित्र 
इन्जील से शोशेलिज्म के नियम निकाल कर दिखलाये। श्मे- 
रिका में रहने वाले यहूदा धर्म के नेता ओर उपदेशकों ने भी 
ऐसा ही किया ओर इसी प्रकार प्रोटेस्टेल्ट चर्च के भिल्त-भिन्‍्नत 
समुदायों ने अपनी घोषणा की। योरोप शोर अमेरिका में जो 
मतभेद इंस समय इन भिन्‍्न भिन्‍न धर्मों में ओर शोशेलिज्म में 
हो रहा है वह अत्यन्त साथक्र ओर रोचक है । साधारणतः यह 
विश्वास किया जाता है कि जो मनुष्य शोशलिस्ट दो जाता है 
वह प्रचलित धम से, प्रचलित आचारिक रीति से जो धर्म-पर 
निर्भर है, प्रचलित धार्मिक अथवा सामाजिक प्रथाओं श्रोर नीतियों 
कोर नियमों से ओर प्रचलित एकता नामी सिस्टम से ऐसा 
विपरीत होता है कि डसे लोग 5६ कहने लगते हैं। इस 
शब्द का अर्थ यह है कि जिस मनुष्य पर यह वात निभर रहती है 
वह न धर्म को मानता है, न ईश्वर को, न चतमान शोशन् 
बनावट फो ओर न प्रचलित एकता नामी सिस्टम को । बढ़ किसी 
वस्तु को स्वीकार नहीं फरता । सब बातों का विरेध करता है। 
योरोप में विशेषतः रूस के बहुत से परिवतन इच्छुक इस समुन 
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दाय में गिने जाते हैं किन्तु इससे भी विरोध नहीं कर सकते 
कि इन लोगों में जिनको निहिलिस्ट फी पदवी दी जाती है, 
बहुत से ऐसे मनुष्य हुये हैं जिनको एकमत से सारा योरोप 
भलाई, आत्मिक अधिकार ओर बलिदान का साज्ञात्‌ चित्र 
मानता है। इन लत्रोगों ने स्वतन्त्रता के नाम पर ( स्वतन्त्र 
विचार स्वतन्त्र पूजा, स्वतस्त्र-शिक्ता, स्वतन्त्र सभा, स्वृतन्त्र- 
मुक्ति, स्वतन्त्र गवनमेणट ) कोन कोन से दुख नहीं सहे 
झौर कोन फोन से बलिदान नहीं दिये। कुलीन ओर समृ- 
द्विशाली घराने सें उत्पन्न होते हुये भी इनमें से कई एक ऐसे 
थे जो मन माना धन एकत्रित कर सकते थे, किन्तु जिन्होंने अपने 
बिचार के प्रचार में सब कुछ खो दिया, देश से देशहीन हो गये, 


सम्पदा से हाथ धो बैठे, भिन्‍्होंने ग्रह-त्याग की अवस्था में ओर <« 


अत्यन्त दुख की दशा में विदेशों में प्राण दिये, जो अपने सारे जीवन 
३ नंमे 0 ७ 
पयन्‍्त गवनमेश्ट ओर अपने अपने धार्मिक प्रवतकों के अन्याय 


खोर दर से बचने के लिये भागते रहे, उन्हें धन की क्या परवाह | - 


बीसों ने सारी आयु बन्दीगृह में बिताई, सूली पर चढ़ाये, फांसी 
दिये गये, गोली से मार दिये गये। अनेक प्रकार के क! उनके 
ऊपर डाले गये, कुत्तों की भाँति उनका पीछा किया गया। इस 
समुदाय में मनुष्यों की सब श्रेणियों के पुरुष स्री सम्मिलित 
हैं ओर वे सबही ऐसे नहीं थे जो नैतिक परिवर्तन का उद्योग 
करते थे अथवा बम फकते थे। इसी समुदाय का एक प्रतिष्ठित 
प्रिन्स पीटर क्रोेपेटकीन 77]706 76६७० पाश्एगतंत नाम का 
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है। जो रूस के एक शअपत्यन्त धनाढ्य ओर प्रतिभा सम्पन्न कुल में 
से थे । उनके नाम के साथ प्रिन्स की पदवो प्राचीन है । इसी प्रकार 
फे स्वतन्त्र-विचार मनुष्यों में से कोयंट टालस्टाय थे, यद्यपि 
उनको निहलिस्ट नहीं कहना चाहिये। इसी समुदाय की एक्र प्रति- 
पछित ओर प्रतिभा सम्पन्न ज्री अमेरिका में सन्‌ १६१६ ई० में श्याई 
थी जिसको रूसी परिवर्तन की मातामही कहते छै। लगभग 
पचास वर्ष चह भिन्‍न भिन्न जेलखानों में केद रही ओर 
साइवेरिया के खानों में खान खोद॒ती रहीं। योगेप ओर श्रमे- 
रिका में इस समय मज़दूर दुल की एक बड़ी संछया शोशलिस्ट 
विचार रखती है। ओर उद्योग धन्धा करने बालों ओर मस्तिष्क 
. सम्बन्धी समुदायों की एक उचित संझया उसी प्रकार फे विचार 
की अनुयायी है । यह लोग न तो सब के सत्र नास्तिक 
हैं न्ष निहिलिस्ट, उनमें से कई अव तक ईसाइयत के योग्य 
हैं। ईसाई धर्म का भिन्‍न भिन्‍न समुदाय अपनी धार्मिक शिक्षा 
फो ऐसा रूप दे रहा है जिससे कि यह सारे समुदाय से पृथक 
न हो जाय । 

योरोप ओर अमेरिका के सारे बड़े बड़े गिल ओर धार्मिक 
इन्स्टिव्युशन सम्पदा वालों के द्वाथ में है और उनके दान से 
चलते हैं । पादरियों को यद्दी लोग वेतन देते हैं । उनके विभिन्‍न 
फरण्डों फो यही लोग पूरा फरते हैं। उनके सुख चेन फे लिये 
यही लोग सामग्री एकत्रित करते हैं। सावंजनिक सदान्नत के 
निमित्त द्रव्य एकत्रित फिया जाठा है। किन्तु यह सत्र ईसाइयत 


( र(४ ). 


के नाम पर किया जाता है। क्योंकि प्रचलित ईसाइयत घनवानों 
को बहुत लाभकारी है। ओर राज्य सम्बन्धी विचार के लिये भी 
सहायक है। शोशलिस्ट लोगों का यह विचार है कि यह 
सारी दक्तिणा और धर्मप्रचार केवल इस उद्देश्य के लिये हैं कि 
वर्तमान प्रबन्ध स्थिर रहे! और जो लाभ इस समय घधनवानों 
ओर इम्पीरियल विचार वाले समुदायों को इस प्रबन्ध से हो रहे हैं 
वह प्रचलित रहे । 

बहुधा ईसाई जिनमें कोइण्ट टाल्स्टाय भी गिने जाते रे 
इन कुल शिक्षाओं को मसीह की शिक्ता के विपरीत बताते हैं । 
078207४०१ ०००४ अर्थात्‌ संस्था में लाये हुए धार्मिक समु 
दायों के इतिहास में संदा यही दशा हुई है। यह समुदाय धर्म. . 
प्रचार के लिये धंमंपगायण्ण लोगों की ओर से आरम्भ किये 
जाते हैं । किन्तु अन्त में उन्तक्रों धनवान ओर शक्तिशाली 
अपने हाथ में ले लेते हैं। ओर यह उनके % सांसारिक उद्देश्य 
का सहारा बन जाता है। जैसा कि सारे संखार का धार्मिक इंति- 
हास इसकी सत्यता को समन करता है। - 





* नस्ल, कोमियत, कलीसा, सल्तनत, तह॒जीब, रंग. 
: ख्वालगी ने खूब चुनचुन कर बनाये मुसकरात | 
केंठ मरा नादां झपाली देवताओं के लिये 
सुक्र की छज्जत में तो लब्वा गया नकदे हयात । 


अकेबाल के इन दोनों श्रशआर में कलीसा से मुराद मनहब से हैं। .. 
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प्रबन्ध में शक्ति है। प्रत्येक धर्म जो शक्ति ओर प्रचार 
चाहता है वह प्रवन्ध स्थापित करने का उद्योग फरता है। प्रचन्ध 
में लाया हुआ धर्म एक स॑सारिक इन्स्टिद्यूशन द्वो जाता है 
ख्रोर उसके सांसारिक उद्देश्य सफन हो सकते हैं । रशीद 
खल्नीफाओं के समय के पश्चात्‌ मुसलमानों के इतिद्दास का 
प्रत्येक पृष्ठ इस सत्यता का समथन करता है। महाराज श्रशीक् 
के पश्चात्‌ धोद्धघ्म का इतिहास यही बताता है। ईसाई घम 
का इतिहास तो कान्सटन टाइन के समय से इसी नींव पर 
स्थिर किया गया। पोपषों के इतिहासों से यही ध्वनि श्ाठी 
है। सारे मिशनरी घर्मों की यही दशा हुई। अच वर्तमान फाल 
को देखिये। ईसाई धर्म योरोपियन नेतिक शक्ति का श्रगुआ 
है। घार्मिफ प्रचारकों द्वारा योरोपने सारे एशिया ओर अफ्रीका 
को अपने अधिकार में क्रिया। इन धार्मिक प्रचारकों में बहुत 
से अत्यन्त सज्जन, शुभचिन्तक, भलेमानस, शोर वास्तविक 
खात्मत्यागी हुये हैं। जो सत्यता से अपने घर्म फो जनता के 
लाभ के लिये मनुष्यों में फेज्ाना चादते हैं। झोर जिनका 
यह विचार है कि घर दान सत्र दानों से उत्तम है ओर विशेष 
लाभदायक हैं। इस प्रकार के प्रचारक क्रिसी नेतिक उद्देश्य 
से कार्य नहीं फग्ते । किन्तु चूंकि संसार में नेतिक प्रवन्ध धर्म 
प्रचार का समर्थक होता है अ्बबा उसका साधारण मार्ग होगा 
है। झववा उसको उल्तति करता है। इसलिये घामिक-प्रचाग, 
धार्मिक मिश्नरी समुदायों का नेतिक प्रवन्ध से सम्बन्ध रखना 
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प्राकृतिक है। जैसे जिन देशों का नेतिक प्रवत्ध ईसाई धर्म के 
प्रचार के लिये गुणकारी नहीं है वहाँ प्राकृतिक रीति से ईसाई 
पादरी परिवर्तन शील समुदायों के साथ सम्मिलित हो जाते हैं । 
ओर ऐसे प्रबन्ध की सत्यता के समर्थक हो जाते हैं जो उनके 
प्रचार के लिए लाभदायक हों । इस धार्मिक प्रचार के उद्देश्य 
के साथ जातीय उद्देश्य सम्मिलित होकर उनकी इस वात पर 
विवश करती है कि वह अ्रपनी जाति में नेतिक अधिकार का उद्योग 
करें । हम यह चित्र उन पादरी समुदायों का खींच रहे हैं. जो 
शुद्ध हृदय हैं ओर जिनकी धार्मिक घोषणा में कोई नेतिक उद्देश्य 
नहीं है ।. हम इसकी व्याख्या एक उदाहरण से करंगे । 

एक अद्वरेज पादरी को चीन, कोरिया अथवा श्रफ्कीका में 
नियत कर दिया जाता है। मिश्नरी 'बहाँ के प्रचलित धर्म का 
खरणडन करती है, लोगों के हृदय को दुख पहुँचता है। ओर 
लोग उसको दुख देते हैं। अथवा वर्तमान सरक्रार से अपील 
करते हैं अथवा स्वयं.उस मिश्नरी फो हानि पहुँचाने के लिये 
उद्यत हो जाते हैं। श्रब मिशन के लिये दो रूप हैं। वंहाँसे 


अपना ढेरा डण्डा उठा ले श्रथवा उस देश के नेतिक प्रबन्ध को - 
ऐसी दशा में परिवतत करने का उद्योग करे जो उनकी धार्मिक 


घोषणा के अनुकूल हो.। इसके. भी दो रूप हैं। बह देश के 
विद्रोही विभाग से मिलकर वतमान. सरकार के विरुद्ध विद्रोह 
संम्बन्धी आन्दोलन मचावे' अथवा स्वयं सर्कार से अपनी अपील 
करके उनकी सहायता माँगे। यदि उनकी सरकार बलवती,है ओर 
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जिस देश में वह प्रचार करते हैं वहाँ को सरकार निर्वल्न है, तब 
तो श्न्तिम रीति का प्रयोग किया जाता है। नहीं तो श्रन्य दशा 
में शअ्रथवा उन्तकी सर्कार के विद्रोही की दशा में यह धामिक 
मिशन उस देश में एक अन्य गवर्गममेणट की शक्ति-स्थापना का 
कारण हो ज्ञाता है श्लोर इस विद्रोह से भी मिशनरी लोगगां के 
'देशबन्धु लाभ उठाते हैं । 

सारांश इस प्रकार से जो कार्य धामिक प्रचार के लिये श्रागम्भ 
किया गया था वह नेतिक परिवर्तन का फारण वन जाता है । प्रत्येक 
धार्मिक प्रचारक यह चाहता है कि जिस देश में वह प्रचार कर 
रहा है उस देश में उसके स्वज्ञातीय ओर स्वधर्मी लोगों फा 
राज्य दो जावे । 

क्या इस प्रकार फा धार्मिक प्रचार छोगों फो धर्मात्मा घना 
सकता है? क्या इस प्रकार के घामिक-प्रचारक स्वयं घर्मात्मा कददला 
'सकते हैं, क्‍या उनका प्रचार जनता के लिये लाभदायक ओर उन्नति 
का कारण समझा ज्ञा सकता है ? ये प्रश्न हूँ जिनका उत्तर प्रत्येक 
“मनुष्य स्वयं अपने लिये दे सकता है। 

इन विवादों से मेरा उद्देश्य यह था फि यद्यपि संसार फे 
प्रत्येक धर्म में पणिडत, विद्वान, योग्य, शुद्ध-हदय, पिच्नात्मा 
मनुष्य सम्मिलित हैं। ओर भूतछाल में रहे हं। ओर भविष्य में 
रहेंगे। ओर यद्यपि उनके उपदेश ओर प्रचार सत्यता पर ही निभर 
हों किन्तु अन्त में वह नेतिफ रूप में परिवतन दोते £ । ओर होते 

हे हैं ओर दवोते रहेंगे। 
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इसलिये मेरा विचार है कि धामिक प्रचार और धार्मिक उपदेश 
मलुष्यों को धर्मात्मा नहीं बनाता । 

धर्म की वास्तविकता कया है? इसकी साधारण ओर उचित 
परिभाषा क्‍या है? वह है जो वेशेषिक दर्शन के लेखक कणाद 
ऋषि ने लिखी है अर्थात्‌ वह जिससे लोक आओर परलोक में सुखः 
प्राप्त हो । किन्तु फिर यह प्रश्न उठता है कि सुख क्या है । 


लोक परलोक क्‍या है ९ 


संसार के बहुधा घम॑ परनोक की शिक्षा देते हैं श्गेर वह 
परलोक का बहुत रोचक चित्र बनाकर जनता के सम्मुख रखते 
हैं। हिन्दुओं फा स्वर्ग, बोद्धों का बैकुएट, सुसलमानों ओर 
ईसाइयों का विहिश्त परियों से भरा हुआ है इसमें हर प्रकार 
की सुख सामग्री बताई गई हैं । यदि सामग्रियों का प्राप्त 
करना ही सुख है तो मेरे विचार में वह मनुष्य महामूर्ख है 
जो इस संसार में प्राप्त सामग्रियों को परलोक की सामग्रियों 
की आशा पर छोड़ दे । परलोक के भोग के लिये इस लोक के. 
भोग का त्याग एक अत्यन्त अनुचित नियम. है। जिसको केवल 
निबुद्धि ओर मूर्ण मनुष्य स्वीकार कर सकता है। इस लोक: 
का भोग तो साज्षात्‌ है, परलोक को भोग केवल कल्पित है। 
साज्ञात्‌ वस्तु को कल्पित वस्तु के लिये त्याग देना कहाँ की - 
बुद्धिमानी है, किन्तु यदि दोनों को सम्भव माने लिया जाय तो । 
इसमें क्‍या अन्तर पड़ता है। यदि स्रीभोग ओर मदपान ओर 
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छान्‍्य सांसारिक भोग परलोक में श्च्छा है तो यह यहाँ दी 
क्यों बुग है? इस मूर्खना को देखकर प्रायः घार्मिक विद्वानों ने 
कहा है कि यह स्वगं-नरक, विहिश्त-दोजख, द्वीवेनद्रेल 7००४- 
एथा धगत प्र) केचल रूपक के लिये कद्दे गये हैं. इनका बास्त- 
विक तत्व कुछ नहीं है । फिर परलोक के सुखसे कया उद्देश्य ? 
हिन्दू घर्म ओर इससे निकले हुए घम ने जन्म मग्ण फो सत्र 
से बड़ा दुख निश्चय किया है । चूंकि जन्म मरण फर्मा का फन 
है। अतः वे कर्मा' के चक्कर से मुक्त पाने फो ही परमानन्द सम* 
मते हैं। इसको आप मोक्त समझी अथवा निर्वाण एकरहीहै। 
प्रमाण में आराघना फी रींति में श्रन्तर है। किन्तु फन्न वास्तव 
में एक ही है। वास्तविक्रता मनुष्य जीवन के जन्ममरया फे दुख 
से मुक्त पाना है । 

घर्म का यह विचार है जो रह रह कर हिन्दुओं फो त्याग 
फी ओर ले जाता हैं ओर हिन्दू घर्म में त्याग के चित्तान फो 
प्रधान पद पर बेठा देता है। यही त्याग का विचार है जिसने 
मेरी नाकिप्त गय में हिन्दुओं फो अत्यन्त द्वानि पहुँचाई दे । मेरे 
मन में भगवान बुद्ध की झ्रम्भिक वैज्ञानिक शिक्षा भूूठे त्याग 
प्पोर भूठी तपस्या के विरुद्ध पक प्रोटेस्ट ( ?:0६०७६ ) था ढिन्तु 
मेरे छाभाग्य से बह भी झन्‍्त में उसी त्याग छी ओर झाफ गया 
जो उनसे पूर्व इस भारतवर्ष में शासन फरता था । 

मेरे मत में ज्ञो धर्म हमें संसार से भागना सिख्ललाये बह 
फदापि सत्य नहीं दो सकतठा। में स्वयं फ्िसी ऐसे परमेश्वा 
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की चास्तविकता का वाध्य नहीं जो कहीं बैठा हुआ रात दिन 
हम पर शासन करता हो। जिसको जोग विश्वसनीय रीति पर 
सष्टिकर्ता, न्‍यायी, दयालु, संदारकर्ता ओर प्रलयकर्ता कहते हे 
जिसकी बढ़ाई करना और जिससे अपनी मनोकामना माँगना 
ओर जिसका गुण गाना भक्ति सममी जाती है। में अवश्य 
एक ऐसे तत्व का मानने वाला हूँ जो इस संसार की संष्टि 
का कारण है। किन्तु जिसको कोई नहीं जानता कि वह कोन 
है? कैसा है. और क्‍या करता है? जैसे यह संघार असीम, 


अनिश्चित और अत्यन्त सुन्दर है वेसे ही बल्कि उससे भी अधिक * 


उसका बनाने वाला भी अवश्य होगा। किन्तु उसको अथवा 


उसके गुण को न किर्सी ने जाना है, न कोई जान सकता है। - 


ओर न कोई जञानेगा। मुझको इस विषय में वेदों ओर उपनिषददों 
की वह शिक्षा अत्यन्त सत्य ज्ञात होती है जिसमें यह कहा गया 
है कि हम उसको निश्चित नहीं कर सकते, वहन यह है ओर न 
वह है। हम नहीं कह सकते कि बह केसा है ओर क्‍या करता 
है? अथवा क्‍या करेगा? वह सारे “यह ” ओऔर “वह ” से 
पहले से है। वह काल से भी पहले से है। उपनिषदों ने 
अत्यन्त नम्रता से यह कहा है कि जो मनुष्य समभझता है 
कि वह उसको जानता है वह कुछ नहीं. जानता । इससे 
अधिक ओर इसके अतिरिक्त परमेश्वर के गुण निमश्चित करने का 
उद्योग करना अपने आपको भ्रम में डालना है। किन्तु जो घम 
उसको धर्मज्ञ और न्‍यायी सममते हैं, उनके लिये फिर त्याग 
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की शिक्षा देना ओर यह उपदेश . फरना कि हम जन्‍्ममरणा फे 
ढुःखों से छूट कर उसको इच्छा पूर्णा कर सकते ह--यद तुच्छ 
कहना हैं । यदि हमारा स्वामी यह चाहता है कि जीव और 
निर्जीव उत्पन्न हों श्रोर नष्ट हों तो जीवधारियों फे लिये यह्‌ 
उद्योग करना कि वह न उत्पन्न हों झ्लौर न मर उसकी इच्छा के 
विरुद्ध करना है । 

मेरे मत में यह विचार करना कि यह संसार दुश्ख शोर 
संक्रट का घर है और इससे पृथक रहना चाहिये, ओर यह 
शिक्षा देनी कि हमारा परमेश्वर ताड़ना ओरोर प्रशंसा, दण्ड झौर 
पारितोपिक की झूटनीति पर कार्य करता है भूठ जैसे 
यह सृष्टि श्रोर यह सारी प्रत्यक्ष शोर गुप्त प्रकृति जो कुछ हम 
देखते हैं, सुनते हैं, ज्ञान प्राप्त करते हैं असीम अनिश्चित 
खसंज्य, शअ्रमोचर ओर शअचिन्त्य हैं, ऐसा हमारा ईश्वर है 
झोर ऐसा द्वी हमको होना चाहिये। संसार विस्तृत हैं विशाल 
है। इसमें कोई संकुचितता तुचछता ओर नींचता नहीं है । यह 
सारी वस्तुय हमारे विचार से उत्पन्न की हुई हैं। संसार असीम 
विस्तृत, दानी, दयालु श्रौर सुन्दर हं। जो वस्तुर्य हमको उसमें 
कुरूप, अरुचिकर, विपेली, संकरीर्ण ओर घृणित दीख पढ़ती 
हैं वह भी वास्तव में हमारी समझ फा फेर है और हमारी शिक्षा 
फी भूल है नहीं तो प्रकृति में जो छुछ है ठीक है ओर सुन्दर 
है। ध्यान से देखो तो घृणित, छुझप अरुचिकर ओर भोंदी 
चस्तुओं में भी एक अदूमुत सुन्दरता दिखाई देगी । यह 


देग 


हटके १ 
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सुन्दरता उसकी बनावट ओर उसके अपने व्यक्तित्व [70ॉएंत08- 
॥9 का है। मनुष्य ओर अन्य जीव. उस समय कुरूप, घुणित 
ओर अरुचिकर हो जाते है जब वे संकीण्ण विचार वाले, तुच्छ 
ओर नीच हो जाते हैं। संसार की सब से बड़ी सुन्दरता उसकी 
, उदारता ओर विस्तार में हैं। यही पाठ हमको स्ष्टि ओर प्रकृति 
पढ़।ती है--उदार बनो, सुन्दर बनो। इस सारो प्रकृति में एक 
ही धर्म कार्य करता है। ओर बह धर्म आकषण प्रेम ओर 
अद्भा का धर्म है; जो कठिनता से हमको दीख पड़ती है। 
उसमें भी प्रेम भक्ति ओर उदारता के नियम गुप्त हैं। ओर 
उससे भी यही उद्देश्य सिद्ध करता है क्रि इस संसार में 
सुन्दरता की सीमा यदि किसी बस्तु में है तो बह ( 0580०४- 
४0०7 में ) सद्भति में, मेल में, प्रेम में, श्रद्धा में, ओर डदा- 
र्ता में है। - 

: जो जीवन हमको प्राप्त है वह जीने के लिये है न कि मरने 
आर जीवन - मरण से मुक्ति पाने के लिये। जीवन-को चिर- 
स्थाई करना, सुन्दर और पवित्र बनाना जीवन-को --दान ओर दया- 
ल्लुता. से . परिपृण कर देना, जीवन को धीरता देना, इस जीवन - 
से उत्तम जीवन के लिये उन्नति करना सब॒ंदा जीवित रहने का. 
उद्योग करना ओर उसकी इच्छा करना ओर उद्योग में सर्वदा 
प्रसन्न चित्त रहना यह. जीवन- का. उद्देश्य और जीवन का 
स्वर्ग है। जीवंन फो ऐसा बनाने के लिये सत्य-भाषण ओर 
सदाचार जीवन .का दिव्य अर अद्वितीय नियम है। अात्तः 
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उपनिपदों ने चढ़ी सत्थता से यह शिक्षा दी हैँ कि सत्य से 
चढ़कर कोई धर्म नहीं | 

स्‍९० 70॥8[07 45॥8]07 (87 (७॥, 

जो मनुष्य इस घम के शअनुसार धर्मात्मा बनने फा उद्योग 
फरेगा वह धर्मात्मा हो जावेगा । उसके हृदय से अभिमान, 
घमणड, भय, कृपणता, क्रोध, व्यसन, लोभ इत्यादि के बीज 
नट्ट हो जावेंगे। और वह संसार में स्वृतस्त्रता से, उदारता 
से, उत्साह से, साइस से दयालुता ओर दान बीसता से ओर 
प्रेम से अपने आपको ऊंचा उदार ओर अ्रष्ट बना रखंगा। भय 
उसके समीप नहीं झावेगा । ओर फायरता का चिन्द्र उसके माथे 
परन छलगेगां। उसको इस सारे संसार में सुन्दरता द्वी दिख- 
लाई देगी। क्या प्रकृति ने, क्‍या स्वभाव ने, क्‍या ईप्चर ने 
सुन्दरता इस संसार में इसलिये उत्पन्त फी है कि मनुष्य 
उससे दुर रहे । ओर उसको विपय समझकर इससे बचने का 
उद्योग फरे ? क्‍या जद्गल्न में, पहाड़ों पर, पृथ्वी के भीतर, ऊपर, 
श्राकाश पर वायु में सुन्दरता नहीं है। संसार फा प्रत्येक भाग 
सुन्दरता से भरा हुआ है। संप्तार फी सुन्दरता भी हस सृष्टि 
फा एक अंश है। जिसके श्यान्तरिक नेत्रां पर द्रु| 
उसको यह सन्दग्ता दीख नहीं पडनी। क्या कफ 
यह विचार हो सकता है कि मनुप्य संसार फी सबसे सुन्दर 
सष्टि 'स्री से भागे। सत्य-भाषिता ओर संदाचार, उद्ा- 


रता और दान वीरता से भग्पूर धम फे लिये यह आवश्यक है कि 
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मनुष्य इस सृष्टि की सुन्दरता के साथ अमानुषिक वर्ताव न करे + 
उस सुन्दरता को कुरूपता में परिवर्तत करके उसको अपने व्यसन 
का दास न बना दे । 

ख्री प्रकृति की एक फोटो है। प्रकृति के धम का एक अद्भुत 
दृश्य है। स्रीको सृष्टिकर्ता ने उत्पन्न करने की शक्ति दी है। 
-> मातृशक्ति संसार का श्रेष्ठ दिव्य उच्च सुन्दर आर अद्भुत दृश्य 
है। मनुष्य का उच्च से उच्च धर्म यह है कि वह सृष्टि ओर प्रकृति 
की भाँति स्वयं उत्पन्न # करने की शक्ति बढ़ावे । 

दाथ से उत्पन्न करे। विचार से उत्पन्न करे। मस्तिष्क से 
उत्पन्न करे । सारांश उत्पन्न करे । मनुष्य किस प्रकार उत्पल्त कर 
सकता है। मनुष्य किस प्रकार अपने धर्म के सत्य पथ पर रह 
सकता हे? मनुष्य किस प्रकार अपने परमात्मा की भक्ति कर 
सकता है ? किस प्रकार उसकी श्राज्ञाओं का पालन कर सकता 
है? यह ञ्लियों की वास्तविकता मनुष्यों को सिखाता है; बह 
क्या सिखाती है-- 

वह यह शिक्षा देती है कि प्रथम प्रेममय बनो, यदि कोई 
वस्तु सुन्दर अदूभुत ओर विशेषता से परिपुर्ण पविन्नता से युक्त 
उत्पन्न करना चाहते हो तो अपने को शुद्ध ओर पविन्न प्रेम 
से परिपूर्ण करो। जो स्त्री इस प्रकार प्रेम में ( व्यसन में नहीं ) 
लीन होकर अपना धरम पालन करती है वह उच्च विचार, पविन्न 


सुन्दर, शुद्ध हृदय ओर शुद्ध चित्त सन्‍्तान उत्पन्न करती है। 
भा आइअइल नल जब कीली अल क शक द लक मकर न कन कक नकक कम कक कमर क जनक नल 
नह (7890ए९ 008५५ 
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जो स्त्रो व्यसन के वशमें होकर या अपने आञपको विवश पाकर कठोरता 
से अथवा भय से पुरुष प्रसद् करती है, उसक्री सन्तान व्यसनी, 
निर्वल, पुरुषार्थथीन, कायर ओर मन ओर मणप्तिस्क की ऋणी 
रहती है । इसीलिये वेद कहते हैं कि स्त्रियों को चाहिये क्रि बोर 
सनन्‍्तान 'हेरोज़” उत्पन्न करनेवाली बन । यह उस समग्र सम्भव हे 
जब कि पुरुष ओर खत्री की शक्तियां शुद्ध प्रेम में लीन होऋर सष्टि- 
उत्पन्न का कार्य करें और यह विचार कि ऐसा कार्य करने में प्रकृति 
की आशा का पालन न करते हैं आर सत्य-धर्म का पालन करो हें । 
प्राचोन हिन्दूशासत्र भी यही शिक्षा देते हैं । यद्यपि इसके कारया 
कुछ विभिन्न बतलाते हैं. कि इस घम का पालन फरना खसत्री पुरुष 
फा आवश्यक कार्य है ओर इसकी उपेत्ता कग्ना घ्म-विरुद्ध ?ै । 

स््री दूसरी बात फी शिज्ञा देती दे, वह यह है कि इत्पन्न करने 
फी शक्ति को प्रयोग में लाने के लिये अपने जीवन झोर शक्षित फो 
भी संकट में डालो आर उसकी उपेक्षा न करो। पुरुष तो रत्री 
प्रसड़ का आनन्द लेफर प्रथक्त दो जाना है। किन्तु स्त्री गर्भागान 
फे दिन से लेकर इस सन्तानोत्पत्तिफे फारगा अपने जीवन फो 
संकट में डालती है । उसके संकट फी छासीमता उस समय होती 
है जिस समय बालक पा होता है। यद्यपि उसका फाय फेचन 
पुंसवन से समाप्त नहीं हो सफना । 

स्त्री से हमें तोसरी शिक्षा यद मिलती है फि स्वयं उत्पस पी 
हुई बस्तु को भिसको प्रेम से सल्तान कहते हैं ख्नेक प्र 
सह कर इस योग्य बना दो कि वह इस संसार में श्मिमान- 
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पूर्वक पविन्न हृदय ओर मस्तिष्क से परिपूर्ण होकर फिर सच्ची संतान 
उत्पन्न करने का कार्या बन सके । 

माता का निःस्वार्थ सत्य ओर पविन्न प्रेम इस सृष्टि के सष्टि- 
कर्ता का सुन्दर ओर मनोहर दृश्य है । बालक के लिये उसकी माता 
उसकी पूज्य ओर आआराध्य है । वही उसका योग्य आचार्य ख्थथवा 
गुरू है। उसकी दृष्टि में सुंदरतो का चित्र है । क्योंकि वह निस्‍्वाथ 
प्रेम का अनुपम उदाहरण ओर अद्भुत चित्र है। 

यह सारी सृष्टि ओर प्रकृति निःस्वार्थ प्रेम से परिपूर्ण है। इस 
संसार में निःस्वार्थ प्रेम का राज्य है। माता का हृदय उसका दपणा 
है | यह माता मानवी हो अथवा अमानवी अथवा वनस्पत्ति सम्बन्धी, 
चह अपने जीवन को संकट में डालकर बालक उत्पन्न करती है ओर 
अपने निःस्वाथ ओर सच्चे प्रेम के सोते से इस नवीन पोधे को पानी 
देकर उसको सींचती है। ओर उसको इतना बड़ा कर देती है. 
कि उसके ' पश्चात्‌ वह उस शक्ति की ओर सुंदरता को बढ़ाने ओर 
सन्‍्तानोत्पन्न करने के काय्य में प्रयोग करता है । 

केवल बालक उत्पन्नकरना सृष्टि-बृद्धि नहीं है। संसार में नवीन 
विचार का फैलाना, श्रच्छी पुस्तकोंका लिखना, अच्छे चित्र बनाना 
कोई आविष्कार करना, सिद्धांत का निकालना; किसी वस्तु का 
बनाना, किसी वस्तु का गढ़ना, कृषि कग्ना, कपड़े वुनना, . जूते 
'बनाना, यह सब सांसारिक काय हैं । जिनमें मनुष्य अपनी (076४४ए८ 
20७ की बुद्धि कर सकता है.ओर:उच्च दिव्य फल्न प्राप्त कर 
सकता है मनु ष्य के जीवन, काउ्द्देश्य ओर कार्य यह है, कि चह 


( रहू७४ ) 

उत्ती (८क४८ 70067 अथांतू उत्पन्न परने की शक्ति फी वृद्धि 
करे, उन्नति के शिखर पर पहुँचाये। यही उसके जीवन का स्वर्ग है । 
उसी से बह अपने जीवन फो पवित्र, व्च, श्रेष्ट प्लोर सुन्दर बना 
सकता है। जो मनुष्य संसार में स्वयं छिसी प्रकार पी वस्तु इत्पत्त 
नहीं करता ओर दूसरे फी उत्पन्न की हुई वस्तुओं से झानन्द्र फरता 
है वह महा कृतब्नी है शोर प्रकृति फो प्त्यन्त घुगित धृश्य दर 
( यदि हम कह सके कि प्रकृति के दृश्य में भी कोई ऐसा घृणशित 
दृश्य हो सकता है )। जो मनुष्य इस शक्ति में पूरी योग्यता प्राप्त 

करता है. धद्दी सच्ची आत्मीयता फी मूर्ति 
खात्मीयता जंगन्न में बंठकर खअल्लाह २ करने से प्ययया राम २ 
करने से श्रथवा वेदमंत्रों के जाप करने से ध्यववा फेवल घंटे दिलाने 
से अथवा नमाज पढ़ने से प्यथवा गिञा में ज्ञाने से प्राप्त नहीं 
होती । श्रात्मीयता का अत्यन्त उत्तम प्ंकुर उन मनुष्यों में होता 
है ज्ञो अपनी उत्पन्न छी शक्ति को बढ़ाकर संसार फो सुन्दरता की 
द्वि करते # । जा मनुष्य इस प्रफार से सुन्दर चनना हे शोर खुरद- 
रता फा विस्तार फरता है उसक्री शेप कुरूपता श्येर घुटि भी सुन्द 
सता के भीनर छिप जाती है। घतमान योगेप फो देखिये हां इसफ्री 
प्रबलता है। उन्होंने सारी सट्टिफो बशमें फर ग्कयख्य है । सा्श हमारे 


गिर 
डिन्त उसकी उत्पक्ष छरने पी शक्ित एस हुई है हि हस झआत्मी- 
यं 


यता फे संगुख पी शेष झात्मीयना तुच्चछ रे । यदि 


फरने फी शस्ति फे साथ सत्यभादिता छ्योर संद्ाचार शा भी पसाग- 


( रदह्षण ) ु 

होता तो वह मलुष्यता के शिखर पर चढ़ जाता। जब भारतीय 
लोगों का धर्म ऐसा सत्य, असाधारण ओर उत्तम था उस 
समय यहां के लोगों की उत्पन्न शक्ति विचित्र थी। संसार के 
प्रारम्भिक इतिहास में साग्तवासियों ने अनुपम गुण दिखलाये ! आज 
जो बस्तुयें हमको साधारण तुच्छ ओर अयोग्य दिखलाई देती हैं वह 
आरम्भिक काल में फैसी साथेक्र ओर गृढ़ थीं। जिस मनुष्य अथवा 
मनुष्यों ने 'प्रथम कृषि आरम्भ की, ओर अनेक प्रकार के अ्यन्न 
डपजाये, जिन्होंने हूल चलाना आरम्म किया, जिस मनुष्य ने 
मनुष्यों को ठणढ ओर धूप से बचने के लिये रूई का पोधा निकाला 
ओर कपड़ा बुनना आविष्कार किया, जिस मनुष्य ने लोगों को 
स्वादिष्ट भोजन प्राप्त होने के लिये चीनी झोर खांड उत्पन्न की 
ओर पुनः जिन लोगों ने इन वस्तुओं को विशेष योग्यता दिखलाई 
वे कैसे उच्च विचार वाले ओर कैसे महापुरुष थे । । 

उसके पश्चातू ज्ञिन लोगों ने राजगीरी की कल्ला निकाली, 
पश्नीकारी, चित्रकारी, वेलबूटादि आविष्कार क्रिया वे केसे 
मस्तिष्क वाल्ले थे। जिन लोगों ने सांगीत शाश्र का ध्माविष्कार 
किया, भांषाशाद्ष की उन्नति की वे कैसे उच्च थे ! सारांश कहां 
तक गिनते चले जावबे। 

हम धर्म के आविष्कारकों और धार्मिक वैज्ञानिकों को भी महा- 
पुरुष सममते हैं । किन्तु हमारी दृष्टि में धर्म के अविष्कारकों की 
अपेक्षा संसार में पूर्व लोगों-ने विशेष. लाभदायक कार्य किये। 
जो आज़कल के धमम हैं उनके बिना लोगों का निर्वाह हो सकता है 
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किन्तु भोजन वस्त्र के बिना नहीं हो सक्रता | यह सत्य है कि फेबन 
भोजन वल्म ही जीवन का उद्देश्य नहीं है फिल्तु पिता भोजन फे 
जीवित नहीं रह सकते। विना भोजन किये जीवन फा ध्यन्त हो 
जाता है । ओर इस प्रकार से जिस जीवन का अन्त होता है उम्में 
सुंदरता नहीं है। समय पर मृत्यु भो एक रोचक दृश्य है फिन्तु ध्यकारन 
मृत्यु एक धव्त्रा है जिसके विपरीत सारी प्रकृति प्रोदेस्ट फरनी | । 

मेरे मत में प्रारम्मिक बेंदिक धर्म सत्य शआयोर साधाग्या ओर 
प्राकृतिक था । उसमें न रूढ़ीमतां फी शिक्षा थी प्योर न भक्त पर 
जोर था। उसके पश्चात्‌ पुगेद्वितों और पयिडतों पे विचार की प्रय- 
लता से जो इसमें चृद्धि होती गई उसने मनुष्य फो मिद्धांना झोौर 
प्रथाओं का दास बना दिया । 

में नहीं कह सकता क्रि इन प्रयाओं से लाभ नहीं होगा ? में 
इसका विगेष नहीं करता किन्तु यह मंशा विश्यास है छि यह वास्तव 
धम नहीं, यह सारी बाते सोशल घम फी परिभाषा में ध्याती है। 
'उत्को <5%०]ए७४० बनाना शोर यह शिप्दा देना ंह ज्ञा इसऊफा 
ध्यनुयायी नहीं होता बहू पाप करता है खोर नग्पगामी कोना 
है, मनुष्यों को कुपध पर ले ज्ञाना है। यहां तक तो सत्य ट 
जो मनुप्य किसी समाज्ञ में रहता हुआ उस समाज को गेति नीति 
का पालन नहीं करता झ्यौर उस समाज्ञ फे नियमित ध्यायारिद् 
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रीतियां का झतुऋूया नहीं करता इसके प्रति समाज 
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को नग्फ बना देसा है, बह उस 


> न हि ७ ४8] लक] भाग्य मे ह-। ५3 
से गक्नि पा सहझता ६। मभ॑ पदाफ से अथवा मृत्यु के पश्चात्‌ ज्ञाद 
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से: विरोध करना अथवा समर्थन करना आवश्यक नहीं समझतः 
किन्तु मेरे विचार में. वर्तमान जीवन सब! से अत्यन्त आवश्यक है ४ 
इसमें संसार का आनंद उठाना: उससे: पूण लाभ प्राप्त करना उससें 
आनन्द से जीवित रहना वास्तविक जीवन है ।. इस संसार में सारीः 
सामग्री ओर भोग विलास जब कवि सत्यमाषिता ओर सदाचार से 
प्राप्त होते हों तो मनुष्य के लिये उचित हैं। मेरे मत में जिन्दगी 
जिन्दादिली का नाम है। किन्तु: में: इस जिन्‍्दादिली को नहीं मानता 
जो धूतता से धोखा से जबदस्ती से अन्याय से छल से कपट सेः 
(जो भूठ ओर दुराचारके फल होते हैं) प्राप्त हो | में उस जिन्दादिली: 
का' समर्थक हूं जो सदाचार ओर सत्कम से प्राप्त हो । जो मनुष्य कोः 
उदारता ओर प्रेम से प्राप्त हो। में इस बात का अनुमोदक कदापि नहीं: 
क्रि इस जीवन के जिन्दादिली का खून करके आगामी जीवन प्राप्त: 
किया जावे। में इस बात का मानने वाला हूँ कि जिन्दादिली सेः 
जिन्दगी बढ़ती है ओर मृत्यु के पश्चातू पुनः हमको किसी प्रकार का. 
जीवन मित्रता है तो वह जीवन इस जन्म के जीवन से अधिक. 
उत्तम होता है । जिस मनुष्य ने इस जन्म सें जीवन का धर्म पालन: 
नहीं किया, जो मनुष्य इस जन्म में नहीं जीवित रहा उसको शआयागामीः 
जीवन सें कया आनन्द मिलेगा? बह तो सर्वदा रोता ही रहेगा ।. 
जीवन का धर्म सदा स्लरी से प्रथक रहने से नहीं पालन होता । 
जीवन का धर्म साधु होने से सली भांति नहीं पालन होता । 
जो सन्‍्यास में जीवन समझता है वह सन्‍्यासी हो जावे ; इसमें: 
. कोई बाधक नहीं । किन्तु में उलछ्को, जीवन का उपयोग अथवए 
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वास्तविक जीवन समझने के विरुद्ध हँ।जो मलुप्य ज्ञीवन के 
क्तंव्य ओर उन जिम्मेद्ारियों को छोड़कर भागता है, जो भनुष्य 
सत्कर्म ओर सदाचार से धचता हुआ सन्‍्यास की शरण लेता 
है, मेरे मन में वह चीर, सादसी, पुरुपार्थी ओर जीवित मनुष्य 
कहलाने का अधिकारी नहों हैं। परीक्षा से भागना और परीक्षा 
. से वब्चित रहना ओर परीक्षा से कतराना शआासान है किन्तु 
. परीक्षा में घेठकर उत्तीण होना फठित हैं । इस कठिनता फो 
पार करना पुरुषाथ का कार्य है। यद्दों जीवन का चिन्द्र है। 
क्ली से भागना साठदी हैं। स्लो की विशेषता, सज्जनता ओर 
उसकी माक-शक्तति का ज्ञान प्राप्त करते हुये सत्कर्म शो 


के 


सदाचार से उसकी पूजा फरना जीवन का चिन्ह ह&ै। संसार 
के प्रत्येक संकट में सुंदरता देखना, सुन्दरता से अपने हृदय 
क्योर मस्तिष्क को परियृगा कर देना, सुन्दग्ता फो अपने नेत्रों 
शोर इन्द्रियों का झाब्जन बना लेना जीवन है। प्पने मन फो 
प्रेम कं सृदि बनाना, उसको प्रेम का सोता झयोर फेन्द्र बनाना, 

हो प्रेम से भर दना जांवन है। सत्कम शयोर सदाचार से 
शपने लिये त्याग योर भोग का निशुय छरता छार स्वय शनसाो 
शक्तित प्राप्त करना कि कोई भी नियर्मा से बाहर ने हो यह जीवन 


छा ञ्य बट शत २5 ४ सागश यह डी द्स्दिय 20526 ० कक कटे 
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श्श्चु अक्करनक, कक गंध पट हि आई उन्कान, 
महाराज झधाह्न ने झपना धापगाशं मे किन समा सा 
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( २७२ ) 

अबस्था में जब बह विरोधियों नास्तिकों ओर धर्मच्युत जनों को 
दण्ड देने लगे तो वह अपने धर्म के उचच सिंहासन से गिर गये । 
संसार में प्रत्येक मनुष्य को विचार की स्वतस्त्रता * प्राप्त: 
होनी चाहिये । विभिन्‍न, चर्चों का प्रवन्ध इस स्वतन्त्रता 
के मार्ग में सबंदा वाधक होता है। ओर यही संसार 
'में उन अत्याचारों का कारण हुआ है जो धर्म के नाम से किये 
गये हैं आर किये जा रहें हैं। किन्तु यह एक अन्य विषय है 
जिसके विषय सें हम यहाँ पर लिखना अनावश्यक सममते हैं। 
मैंने अत्यन्त सोच विचार कर इन विचारों को प्रगट क्रिया है। 
क्योंकि में आपनो जाति सें इस निबत्नता का अनुभव करता हूँ. 
. “कि वह त्याग ओर चैगग की ओर अधिक आकर्षितहै। मेरें 
स्वजञातीय सज्जनों के हृदयों का यह्‌ उद्देंग जीवन को कम करने 
वाला है। और जीवन का कम होना अ्रवर्नात और नष्ट होने का 
चिन्ह है, अथवा इस प्रकार कहो कि मृत्यु है । 

महाराज अशोक ने अपनी घोषणाओं में ज्ञिन साधारण 
धामिक नियमों का प्रचार किया वह सब हमारे लिये माननीय हैं 
ओर हमारे हृदय में उनकी प्रतिष्ठा स्थिर करते हैं। विशेषतः वह 
नियम जो 'इम्पीरियलिजम के विरुद्ध है और जिनमें कुछ धर्मा- 


वल्लम्बियों से प्रेम भाव रखने की शिक्षा है झौर जिनमें सबकी 
सेवा पर जोर दिया गया है । 
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